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INTRODUCAO

Lacan desejava que o campo do gozo fosse chamado de campo
lacaniano.! E verdade que, antes dele, ninguém pensou em demons-
trar como 0 gozo seria uma das molas mestras no funcionamento
do mundo.? Durante os primeiros anos do seu ensino, Lacan usou
o termo gozo (Lust ou Genuss) como Freud, no sentido que esse
vocdbulo tem na lingua corrente, na qual € sindnimo de alegria,
prazer, mas principalmente de prazer extremo, éxtase, beatitude,
ou volipia, quando se trata de satisfagdo sexual. Quando Freud
quer sublinhar o carater excessivo de um prazer, em vez da palavra
Lust (que se traduz como prazer, apetite, desejo), utiliza o termo
Genuss (gozo), conotando-o, em certas situagdes, com o horror, ou
com o jubilo mérbido. Freud ndo conceituou o gozo, mas definiu
o seu campo (que ele situa mais-além do principio de prazer,
regulando o funcionamento do aparelho psiquico), no qual se
manifestam, como prazer na dor, fendmenos repetitivos que podem
ser remetidos a pulsdo de morte. A pulsdo de morte seria redefinida
por Lacan como sendo uma pulsagao de gozo que insiste na repeti¢do
da cadeia significante inconsciente. O prazer e 0 gozo ndo pertencem
ao mesmo registro. O prazer € uma barreira contra 0 gozo, que se
manifesta sempre como excesso em relagdo ao prazer, confinando
com a dor.

J4 que a linguagem ndo permite dizer tudo, Lacan se choca
com uma dificuldade, ligada & sua concepcdo do inconsciente
estruturado como uma linguagem, para explicar as manifestagoes
do gozo que escapam ao funcionamento do principio de prazer. E
preciso responder a esta pergunta: como pode 0 sujeito manejar o
gozo, se, por definigdo, o acesso ao gozo lhe € impossivel através
da lei do prazer e, ao mesmo tempo, esse gozo lhe € proibido pela
Lei? E realmente porque “nem tudo € significante” que Lacan €
levado a introduzir a nogdo de gozo de modo conceitual no seu
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ensino. Isso é feito a partir do semindério L’éthique de la Psycha-
nalyse3 (1959-60) (A ética da psicandlise), tornando o termo “ gozo”
emprestado do discurso juridico. Com efeito, a esséncia do direito
é repartir, distribuir e retribuir o gozo.* A definigio juridica de
gozo> remonta, por uma filiagdo semintica e etimoldgica muito
complexa, até a elaboragfio agostiniana® do par uti/frui.” O termo
juridico “usufruto”, que retine em uma s6 palavra a diferenga que
existe entre o \til e 0 gozo mostra essa origem.?

A psicandlise ndo é o mundo do ser nem das coisas, mas do
desejo e do gozo, e € pelo desejo e pelo gozo que a existéncia
humana assume o seu carater de drama. Sem o desejo e sem o
gozo, as nogdes de vida e morte ndo teriam nenhum sentido.

O desejo estd ligado a Lei de interdi¢do do incesto (consubs-
tancial as leis da linguagem), que proibe o gozo ao sujeito falante
— e alias, é por isso que ele pode ter acesso ao uso da palavra.
Mas, a0 mesmo tempo, 0 gozo s6 comega a existir e s nos interessa
a partir do momento em que falamos dele. E pelo ato da palavra,
ele sofrerd uma profunda modificacio.

Depois de Freud, Lacan expds como se opera o aparelhamento
do gozo pela linguagem e demonstrou que € da lingua que procede
toda animagio do gozo corporal. Indizivel, inefavel, o gozo pode
ser assim delineado pelo discurso.

A causalidade significante do gozo vai produzir diferentes
modalidades de emergéncia do gozo no campo do sujeito:
¢ 0 gozo do Outro (J(4)), devendo entender-se o Outro no sentido
em que se trata do corpo préprio;

e 0 gozo félico (J(®)), que é o gozo ligado a linguagem,;

e 0 mais-gozar, no objeto pequeno a. Esse objeto é produzido pela
operacgdo significante, escapando, ao mesmo tempo, ao seu dominio.
Por isso, ele comporta um resto de gozo;

e 0 gozo propriamente feminino sera especificado por estar *“mais-
além” do falo e ser suplementar, porque ndo deve nada ao processo
da significagéo.

Lacan distingue o gozo masculino do gozo feminino. Entre
estes, nao hi entrecruzamento, ndao hd medida comum; dai o
aforismo lacaniano “ndo ha relagdo sexual”. Essas modalidades do
gozo levariam Lacan a produzir uma nova elaboragao do gozo
sexual.

A dimensdo do gozo, que ele introduz de modo totalmente
novo no campo freudiano, terd conseqiiéncias muito importantes
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na prdtica e nos fins da psicandlise. Assim, ele poderé elaborar os
primeiros elementos de uma €tica da psicandlise, baseada no “Bem-
dizer”, e cujos fundamentos nio se referem a ideais, mas ao gozo
especifico do sujeito, cujo desejo € correlato a Lei.






O QUE E 0 DESEJO?

Sendo o mundo freudiano um universo de desejo e de gozo, devemos
precisar, antes de tudo, como a psicanédlise define o desejo.

Freud e o desejo

Freud utiliza dois termos para designar o desejo: Wunsch, que
significa voto ou desejo, e Lust, que se traduz como apetite e prazer.
Em alemao, os termos Wunsch e Lust ndo comportam a nog¢do de
reconhecimento, ao contrdrio da palavra Begierde, que Freud ndo
usa e que, na tradi¢do filosdfica, qualifica o desejo com o reco-
nhecimento que lhe é atinente. E na sua teoria do sonho que o
desejo tem a melhor definicdo. Ali, 0 Wunsch é o desejo inconsciente
recalcado, e ao mesmo tempo ¢ realizagdo de desejo. O desejo ndo
deve ser confundido com a necessidade. Mesmo se quisermos definir
o desejo como uma necessidade entre outras, sabemos desde sempre
que o ser humano, tdo pronto para reconhecer o que lhe é vantajoso
no plano da necessidade, fome, sede etc., pode ser levado a extremos
incriveis ou aberrantes quando se trata daquilo que se qualifica
abusivamente de necessidade sexual. De qualquer forma, essa
“necessidade sexual” ndo corresponde a nenhuma necessidade
racionalizdvel, e é essa tendéncia profundamente enigmdtica que
Freud chama de desejo sexual. Enquanto a necessidade pode en-
contrar satisfacio (Befriedigung) em um objeto adequado, a satis-
facdo do desejo (Wunschbefriedigung) pertence a outro registro. O
desejo (Wunsch) inconsciente tende a realizar-se na reproducio
onirica ou fantasistica dos signos de percep¢do pelos quais uma
experiéncia de prazer (Lusr) ou de desprazer (Unlust) foi memori-
zada no aparelho psiquico, sob a forma dos tragos mnémicos que
a constituem. Freud ilustra a sua teoria do sonho como realizacao
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de desejo com muitos exemplos, notadamente um sonho de sua
filha Anna, aos 19 meses de idade.! Na véspera, nio deram
sobremesa a menina, porque ela estava ligeiramente indisposta.
Durante a noite, ela sonhou, em voz alta, precisamente com o0s
alimentos que lhe foram proibidos, e que, por essa prépria proibigao,
se tornaram objetos do desejo. Freud especifica esse sonho como
sendo realizagdo de um desejo sexual, mesmo nessa idade, pois
essa € a sua propria definicdo do desejo. Por meio dessa repre-
senta¢do onirica, a menina encontra a satisfagio de um desejo
recalcado. Esse exemplo mostra que a satisfagdo do desejo (Wunsch-
befriedigung) é primeiramente uma satisfagdo subjetiva® (onirica
ou fantasistica), independente da sua realizagdo efetiva em um
prazer de 6rgido que poderia acompanhé-la, independente também
do seu encontro com o objeto sexual. A satisfacdo do desejo tem
um valor sexual, na medida em que, por defini¢do, o desejo
(Wunsch) tem sempre uma polaridade sexual. Veremos depois a
defini¢do que Freud d4 para a sexualidade, que ele ndo reduz ao
genital. Quanto a busca do objeto sexual na realidade, ela é sempre
orientada pelos tragos mnémicos a partir dos quais o desejo incons-
ciente e indestrutivel € determinado,? de modo que o objeto esco-
lhido nunca é mais do que um objeto reencontrado em relag@o ao
objeto primeiro (aquele que presidiu a primeira experiéncia de
satisfa¢@o), perdido para sempre. Trata-se aqui, para Freud, de uma
verdadeira teoria do desejo (Wunsch), e ndo de uma simples palavra
do vocabulério.

Em ruptura com os sex6logos do inicio do século, que reduzem
a sexualidade humana ao sexual biolégico remetido unicamente ao
genital, a psicandlise, com Freud, constréi uma teoria da sexualidade
muito mais extensa, embora inacabada, e cuja significagio € apa-
rentada, segundo Freud, ao Eros platénico.

Os sexdlogos tiraram da filosofia o termo “libido” (traduzido
como apetite, desejo, aspira¢dio, volupia). Qualificando-o como
libido sexualis, eles superpdem esse termo ao de “instinto sexual”.
Por sua vez, Freud tira esse termo dos sex6logos para dar-lhe uma
nova defini¢do. E dificil encontrar na sua obra um sentido univoco
para a libido, através das diferentes etapas das suas elaboragdes,
mas ele sempre faz dela um componente essencial da sexualidade.
Para Freud, a libido pode significar tanto cobi¢a quanto luxdria, €
conserva todo o seu sentido de prazer (Lust) e o seu sentido de
desejo (Wunsch). Na sua primeira defini¢do conceitual, que se
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encontra nos Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade, a libido
¢ uma energia ao mesmo tempo quantitativa e qualitativa, que
designa a manifestagio dindmica da pulsdo sexual na vida psiquica.
Ela ¢ para o desejo o que a fome é para o apetite. Freud sempre
manterd a polaridade sexual da libido. Esse termo “libido” €
reservado as tendéncias sexuais, e € unicamente nesse sentido que
ele € empregado na psicanalise.* Note-se que Jung conceberd a
libido como uma energia psiquica ndo especificada. Foi essa di-
vergéncia em suas concepgdes respectivas de libido que produziu
a ruptura entre Freud e Jung. Para Freud, o termo libido tem a
vantagem de traduzir a universalidade do conceito de sexualidade,
sem que seja necessdrio transcrevé-lo em outras linguas. Além
disso, em alemio, ele se aproxima e faz eco ao termo Liebe, que
significa desejo e amor; assim, ndo foi escolhido por acaso, pois,
para Freud, as pulsées sexuais tém a ver com tudo o que se pode
compreender sob 0 nome de amor. "

Nos Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade,’ cuja primeira
versdo foi publicada em 1905, mas que teria quatro reedigdes até
1920, revistas e acrescidas de muitas notas, Freud acentua as
manifestacdes polimoérficas da sexualidade humana, que se distin-
guem de toda finalidade de procriagio e de toda redug¢do ao mero
genital. E a primeira conclusio que ele tira de suas observagdes
clinicas, mediante as quais qualifica como sexuais atividades muito
diversas, tanto no adulto quanto na crianga. Por exemplo, para o
lactente, o prazer obtido pela sucgdo, pela defecagio e até pela
masturbacdo. Deve-se precisar que a existéncia da sexualidade
infantil é elaborada por Freud a partir do tratamento dos pacientes
adultos. Trata-se de uma verdadeira reconstrugdo a posteriori, que
lhe permite afirmar que a sexualidade do adulto resulta dessa
“pré-histéria” que € a disposi¢do perverso-polimorfa da sexualidade
na crian¢a. S6 secundariamente essa elaboragdo terd a sua confir-
magdo na observagdo direta da crianga. Na verdade, muitas vezes
Freud pede a seus alunos mais préximos que lhe comuniquem as
suas observagdes sobre as manifestagdes sexuais de seus préprios
fithos. Logo no inicio de sua elaborag@o, Freud apresenta o carater
sexual da libido, demonstrando que ela é de esséncia masculina,
na medida em que ela intervém no desenvolvimento da sexualidade
que se organiza sob a primazia do falo.

Na Metapsicologia® (1915), Freud opde a libido, ligada as
pulsdes sexuais, as pulsdes de autoconservagdo do Eu. Conjuga
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esse dualismo pulsional com o que elaborara no ano anterior, em
Sobre o narcisismo: uma introducdo’ (1914), texto no qual desen-
volveu um novo aspecto da teoria da libido. O Eu é o “grande
reservatdrio da libido”. A partir do Eu, a libido se transfere para
os objetos, mas fundamentalmente o investimento do Eu pela libido
persiste. Freud distingue entdo a libido de objeto e a libido do Eu,
sendo esta ultima definida como a parte de libido que permanece
investida no Eu. Essas duas formas da libido podem inverter-se
num jogo de alternincia, com a libido de objeto retornando para
o Eu, de modo que se torne novamente impossivel distingui-las, a
puls@o do Eu, a libido do Eu sendo convertida em libido narcisica.
E o que acontece no sono ou nas doengas, por exemplo. Para
compreender essa dificuldade aparente, € preciso distinguir o “Eu
como reserva libidinal” B ligada ao narcisismo primadrio, do Eu co-
mo instancia psiquica (narcisismo secunddrio), cuja elaboragdo
Freud acabard em O eu e o isso.? O isso serd entdo definido como
o reservatdrio das pulsdes. A libido pode modificar os seus inves-
timentos, mudando de objeto e de alvo. E o caso na sublimagao,
na qual Freud afirma que a pulsdo encontra a sua satisfacdo sem
recalcamento, desviando-se do seu objeto e do seu alvo sexual, por
investimentos de objetos socialmente valorizados: por exemplo, na
arte, na literatura, nas atividades intelectuais e cientificas. Freud
ndo deixa de enfatizar que essas atividades estdao.fonge de propor-
cionar tanta satisfa¢io quanto o prazer diretamente obtido no ato
sexual, mas diz que essas satisfa¢des sdo da mesma ordem. Efeti-
‘vamente, a defini¢do que a psicandlise da para a sexualidade mostra
que a sublimagdo se apresenta realmente como uma verdadeira
erotizagdo de atividades niio diretamente atribuiveis a esfera do
genital. Por exemplo, o amor cortés, que Freud menciona como
sublimag@o do desejo, invalida o que diz Jung, que faz da sublimagio
uma forma de dessexualiza¢@o da libido.'0

Se a libido pode modificar os seus investimentos, também pode
diversificar-se, em fun¢do de suas fontes de excitagdes, que estdo
situadas no nivel das zonas erégenas. A esse respeito, a nogdo de
erogeneidade pode estender-se para além das zonas erégenas, para
outros orgdos do corpo e até para o corpo inteiro. Dai resultard
que, quando uma pulsdo € recalcada, o desejo pode satisfazer-se
na ativagdo de uma ou vdérias outras pulsdes. Essa mobilidade da
libido, quanto aos seus objetos, seus alvos e suas fontes, faz dela
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um fluido mitico, que permite explicar os investimentos, as regres-
sOes e as fixagdes do sujeito na realizagdo da vida sexual.

Em Mais-além do principio de prazer'' (1920), um terceiro
dualismo pulsional serd produzido com o par pulsdes de morte/pul-
soes de vida. As pulsdes de morte, relacionadas com Tanatos (forga
de desligamento da vida), estdo enlagcadas — mas opondo-se — as
pulsdes de vida, assimiladas a Eros (for¢a de ligacdo da vida).
Como Freud escreve, esse Eros “é o dos poetas e dos filésofos”,
0 que o Jeva a redefinir um Eros platdnico'? reencontrado, que €
ao mesmo tempo amor, desejo, sublimacgdo e sexualidade. Mesmo
sentindo-se de pleno acordo com o Eros antigo, Freud nunca
abandonard o termo libido pelo termos Eros. Isso se deve ao fato
de que ele ndo quer assumir o risco de deixar cair no esquecimento
aquilo que ele deseja afirmar na sua concepg¢do da sexualidade, -
como escreve no fim de Mais-além do principio de prazer: “ Co-
mec¢a-se cedendo quanto as palavras, depois acaba-se cedendo
quanto as coisas”. Poderiamos dizer, por antecipa¢do, que a libido
para Freud conjuga o que serd encontrado mais tarde em Lacan,
na sua conceituagdo do desejo e do gozo, e mais especialmente no
nivel do gozo falico.

A teoria do desejo em Lacan

Lacan esforgou-se para elaborar uma concep¢do do desejo que
articulasse duas fontes:

 uma, psicanalitica, fundada no Wunsch, tal como Freud o define;

o a outra, filosofica, baseando-se na Begierde,' cuja signifi-
cagdo ¢é extraida da Fenomenologia do espirito, de Hegel, e que
comporta a nogdo-chave de re-conhecimento,'* que pode se resumir
do seguinte modo: “Eu me reconhego a partir de um outro, que
serve de suporte para o meu desejo; isso quer dizer que eu o tomo
como objeto do meu desejo, negando-o como consciéncia”. Be-
glerde significa apetite, tendéncia ou concupiscéncia, termos pelos
quais se expressa a relagdo de si com a consciéncia.

Em um primeiro tempo, Lacan define o desejo como desejo
de reconhecimento. A visada primeira do sujeito € fazer-se reco-
nhecer pelo outro na palavra que lhe ¢ dirigida. O desejo, aqui, é
reconhecido pelo desejo do outro. E submetido as leis da palavra
(dom, reconhecimento, troca, pacto e alianga). Reconhecendo as
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leis da palavra que legitima o seu desejo, o sujeito pode obter a
sua realizagdo no encontro com o objeto escolhido. Essa € a tese
desenvolvida em “Fungdo e campo da fala e da linguagem” !5 em
1953, que inaugura o ensino publico de Lacan.

Em um segundo tempo, a partir de “A instancia da letra no
inconsciente” (1958),!6 as defini¢des do sujeito e do desejo modi-
ficam-se radicalmente.

Anteriormente, o sujeito, que ainda nao era definido como
dividido pelo significante, mas tomado no sentido da pessoa, podia
encontrar a completude do seu ser na palavra plena, reconciliando-se
com o seu desejo reconhecido. A nova concep¢do do sujeito,
definido como dividido pelo significante,!” que o representa para
um outro significante, o distinguird radicalmente da pessoa. Daf
resulta que o desejo desse sujeito dividido pelo significante é
submetido as leis da linguagem, regidas essencialmente pelo jogo
da metidfora e da metonimia. A Lei do desejo, isto €, a interdi¢do
do incesto, € consubstancial a essas leis da linguagem.

O desejo, aqui, ndo € mais do outro, mas do Outro do signifi-
cante. O desejo se aloja na metonimia'® da cadeia significante, de
modo que ele é impossivel de dizer. O sujeito ndo pode mais
reconhecé-lo, € preciso interpretd-lo para ele, para que ele possa
nomea-lo. E por meio da palavra que o desejo é levado  existéncia,
a partir de suas representacdes lingiiisticas. O sujeito, detectando
os significantes que o determinam, pode mudar o curso da sua
histéria. Como Freud, Lacan mostra que a realizag@o do desejo estd
ligada a sua representacdo significante, sendo o primeiro objeto do
desejo o significante do seu reconhecimento. Daf resulta que, quanto
mais o sujeito avanga no caminho de realizagdo do seu desejo, mais
ele sofre os efeitos da sua destituicdo subjetiva, e mais € confrontado
com a fragmentagio dos seus objetos.'? Isso significa sublinhar,
depois de Freud, que se trata, na realizacdo do desejo, de uma
satisfacdo do “ser”,20 a partir de entdo insacidvel, e ndo de uma
saciedade do desejo no encontro com um objeto que poderia
satisfazé-lo. O ato desejante, sempre a renovar-se, é portador de
um desejo novo conquistado do nao-realizado que €, em Lacan, a
prépria defini¢do daquilo que insiste no inconsciente. Correlacio-
nando o desejo inconsciente, que insiste, com a cadeia significante,
Lacan resolve o enigma do desejo (Wunsch) indestrutivel, esse
desejo de que Freud fala, na ultima linha da Interpreta¢do dos
sonhos. O encadeamento do desejo com o significante apresenta a
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dificuldade de saber como articuld-lo com o sexual. Freud evita
esse problema, pois, para ele, o desejo € por defini¢do sexual. Para
poder correlacionar o desejo com o sexual, Lacan lhe atribui um
objeto que deve estar de acordo com a sua estrutura metonimica
(sendo, seria uma contradi¢do insoldvel). Esse objeto serd definido,
precisamente, como sendo o falo metonimico, o falo significado
na medida em que ele falta & mie.2! Veremos depois como Lacan
o conceitua. Todas essas elabora¢des novas marcam uma guinada
decisiva no ensino de Lacan, pois trata-se, para ele, de operar a
passagem entre, de um lado, uma teoria do tudo significante, que
¢ a sua concepgdo primeira coextensiva ao axioma princeps, se-
gundo o qual o inconsciente € estruturado como uma linguagem,
e, do outro lado, uma nova teoria que leva em conta o fato de que
nem tudo € significante na experiéncia analitica. H4 o significante,
mas ha também o gozo. Quais sdo as suas rela¢gdes? Lacan comega
a elabord-las a partir do seu semindrio A ética da psicandlise
(1959-60). A partir de entdo, apareceu um mal-entendido entre
Lacan e alguns dos seus alunos mais préximos. Com efeito, estes
perceberam o que podia ser insatisfatério em uma teoria do tudo
significante, para explicar a experiéncia psicanalitica. Opuseram
pois a Lacan a tese de Freud segundo a qual n3o hd apenas a
representacdo de palavra (Wortvorstellung) no inconsciente, mas
também a representacdo de coisa (Sachvorstellung). Veremos depois
como Lacan respondeu a isso, mas essa ndo era a verdadeira
dificuldade, a qual levaria Lacan a conceituar o gozo.



A NOCAO DE GOZO EM FREUD

Freud usa as vezes o termo Genuss, para designar o gozo na sua
conotagdo sexual, mas para ele esse vocdbulo € apenas uma palavra
da lingua, e ndo um conceito da sua teoria. Genuss pode aparecer
também no texto de Freud em lugar da palavra Lust (também
traduzida como apetite, prazer e desejo) tomando assim uma sig-
nificagdo préxima da palavra gozo, que € sinénimo de alegria
intensa, prazer extremo, éxtase, volipia. Quando Freud utiliza o
termo Genuss, nao deixa de sublinhar a €nfase particular que ele
lhe da. Notadamente no momento em que seu paciente, dito Homem
dos ratos, evoca no seu tratamento “o suplicio chinés da penetragio
de um rato no anus”, Freud observa uma expressido estranha no
seu rosto, “‘que s posso interpretar como o horror de um gozo
ignorado por si mesmo”.! Do mesmo modo, observa uma espécie
de “jubilagdo mérbida” no rosto de seu neto de 19 meses, brincando
de fort-da com o seu novelo,2 como se sentisse, na dor desse jogo,
uma espécie de prazer.

Freud afirma que o funcionamento do aparelho psiquico €
governado por um principio regulador, cujo papel é garantir a busca
do prazer (Lust), por evitagdo do desprazer (Unlust). Muito esque-
maticamente, isso quer dizer que toda tensdo do aparelho psiquico
— quer a sua fonte seja interna ao organismo, quer seja ligada a
fatores exteriores € sentida como desprazer (Unlust), enquanto
o prazer (Lust) estd ligado a baixa dessa tensdo e a volta ao estado
de repouso. Esse principio regulador, de constancia, de inércia ou
de estabilidade (esses termos sdo empregados por Freud em dife-
rentes momentos da sua elaborag@o) € constituido pelo par principio
de prazer/principio de realidade (Lustprinzip/Realitéitsprinzip), cuja
defini¢do ndo se modificard muito ao longo da obra freudiana, a
partir da sua introdugdo em Formulagdes sobre os dois principios
do funcionamento mental, em 1911: no funcionamento do aparelho

18
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psiquico, as pulsdes visam primeiro satisfazer-se pelos caminhos
mais curtos, mas a realidade que elas devem aprender lhes impoe
desvios e adiamentos para atingir a satisfacdo procurada. O prazer
de que fala a psicandlise se distingue daquele obtido pela satisfagido
de uma necessidade, do qual a satisfagdo das pulsdes de autocon-
servacdo € o modelo. Se ndo fosse assim, o par principio de
prazer/principio de realidade seria apenas um principio quase re-
flexo de adaptagdo a realidade, ao passo que, pelo contrério, ele
estd a servico da satisfagdo pulsional. Freud sempre enfatizou que
arealizacao de um desejo inconsciente (Wunscherfiillung) respondia
a outras exigé€ncias e funcionava segundo outras leis, diferentes da
satisfagdo (Befriedigung) das necessidades vitais. Assim, ele pode
afirmar que a realizacdo do desejo tende, antes, para uma desrea-
lizacdo. H4 um ganho de prazer (Lustgewinn) para o individuo que
primeiro alucina a realiza¢do do Wunsch pela sua representago no
sonho ou na fantasia, antes de conquistar os meios de encontrar o
objeto na realidade. Em outras palavras, o principio de realidade
estd a servigo do principio de prazer e prolonga a fung¢do deste. E
verdade que a pulsdo se constitui a partir da necessidade, antes de
destacar-se dela, de modo que, por exemplo, o prazer de comer
pode ter como efeito em retorno uma erotiza¢ido da necessidade,
que pode ser assim profundamente perturbada. A alternancia ano-
rexia-bulimia pode mostrar isso. As outras formas de erotizagio
das necessidades fundamentais se fazem segundo o mesmo esquema.

Como exemplificam copiosamente a experiéncia clinica e a
vida cotidiana, certas tensGes sdo sentidas como agraddveis e
conseqiientemente se contrapdem a lei do funcionamento do apa-
relho psiquico. Freud, que constata isso, a partir de entdo nao pode
mais contentar-se em enunciar a estrita equivaléncia entre prazer
e relaxamento, por um lado, desprazer e tensdo, por outro. Ele ja
antecipara essa dificuldade, que tentaria resolver em Mais-além do
principio de prazer. Se mantivermos que o funcionamento do
aparelho psiquico € regido pelo principio de prazer, prazer e
desprazer sendo a tradugdo qualitativa de modificagdes quantitativas
de energia, que correlagdes estabelecer entre elas, se for preciso
ater-se a essa defini¢do econdmica?

Se existem tensdes agradaveis, convém diferenciar o prazer da
sensacdo de tensdo:

« a sensacdo de tensdo deveria ser relacionada com o valor
absoluto da quantidade de energia investida;
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e a gradagdo prazer-desprazer indicaria a modifica¢do da quan-
tidade de investimento na unidade de tempo? — a no¢do de ritmo
tendo af a sua fungio.

Embora nem sempre possa responder satisfatoriamente aos
problemas apresentados por sua concepgdo do principio de prazer,
Freud atribui sempre a este um papel dominante na vida psiquica.
Ao contrdrio do que propde uma certa tradigdo filoséfica do
hedonismo, para a qual a finalidade da agdo humana € o prazer,
Freud demonstra que o homem pode procurar a dor como prazer.

Efetivamente, ele se interroga sobre as formas de satisfacio
que o individuo pode obter em situagdes nas quais ele deveria sentir
desprazer (Unlust).” Trata-se notadamente do prazer preliminar ao
ato sexual, mas também da satisfagdo obtida em certas formas do
destino pulsional (recalcamento ou sublimagio) e enfim em outros
fendmenos dolorosos, certas brincadeiras de crianga, lembrangas
penosas, pesadelos, neuroses de guerra, neuroses traumdticas e
condutas de fracasso.

O prazer preliminar®

“O prazer preliminar” (Vorlust) € o prazer sentido na tensio do
desejo antes da realizagdo do ato sexual. A excitagido sexual (que,
para Freud, nfo deve ser confundida com a satisfagdo) tem como
efeito elevar o limiar do principio de prazer, de modo que a tens@o
possa ser sentida como prazer. Mas se o “prazer preliminar’ se
torna importante demais e se prolonga além de um certo tempo, a
for¢a pulsional declina, o processo ndo pode continuar, pois a dor
sentida no nivel do 6rgdao pode levar a perda reflexa da sua
intumescéncia, que proporciona, pelo seu relaxamento, um certo
alivio ao sujeito. Entretanto, nesse caso, o “prazer terminal” ndo
sendo obtido pela falta de chegada ao orgasmo, o sujeito pode
experimentar nessa insatisfacdo sexual um sentimento de culpa.
O que pode ser apenas um incidente pontual em certos mo-
mentos da vida sexual do adulto também pode estar ligado a uma
impoténcia sexual permanente. As razdes disso sdo complexas,
tanto psiquicas quanto orginicas. Para Freud, em particular, € o
caso dos sujeitos cuja infancia foi marcada por uma excessiva
“precocidade sexual” e que sdo levados a obter prazeres intensos
no nivel de uma zona erégena qualquer, antes da maturag@o genital.
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Por isso, eles podem permanecer fixados nessas formas de satisfagdao
pulsional, ndo conseguindo chegar nunca a realizagao do ato sexual.
Dai podem resultar ejaculag@io precoce, manifestacdes da sexuali-
dade de modo infantil ou fixagdes perversas, voyeuristas, exibicio-
nistas etc.

Como Freud escreve na Metapsicologia (1915), o alvo de uma
pulsdo é sempre a satisfagdo (Befriedigung),” sendo essa satisfagao
obtida sem contrariar o principio de prazer, pois sé a pulsdo pode
transgredir, sem rompé-la, a barreira que € o principio de prazer.
Assim, a libido pode encontrar a sua realizacdo na mobiliza¢io das
pulsdes, que podem tomar diferentes caminhos, substituir-se entre
si ou mudar de objeto, para chegar a esse alvo invaridvel que € a
satisfacdo. Entretanto, h4d dois modos de destino pulsional, nos
quais a satisfagdo obtida constitui problema em relag¢do ao principio
de prazer: a sublimac@o e o recalcamento.

A sublimacgdo

Na sublimagio, a puls@o encontra a sua satisfaco sem recalcamento
por mudanga de objeto e de alvo sexual. Freud dd como exemplos
de sublimagdo a arte, a literatura, e a atividade intelectual ou
cientifica, sublinhando entretanto que o tipo de satisfagdo obtida
com essas praticas é comparavel, no plano psiquico, aquela obtida
pelo exercicio da sexualidade, mesmo que seja de menor intensi-
dade. Assim, duas formas de satisfacdo pulsional aparentemente
muito diferentes, uma sublimatdria e outra sexual, sdo postas em
paralelo, e até mesmo francamente aparentadas.® Sabemos que, para
Freud, a realizacdo do Wunsch (desejo) passa por suas repre-
sentagdes, sua satisfagdo sendo, antes de tudo, uma satisfacido do
“ser”. Atendo-se a defini¢do freudiana da sexualidade, que se
estende além da esfera genital, € for¢oso admitir que a sublimagao
ndo consiste na mobiliza¢do de uma libido “dessexualizada”, pois
Freud, como vimos anteriormente, faz referéncia expressa a um
Eros platonico, redefinido como amor, desejo, sublimacio e sexua-
lidade. Mesmo que deixe pairar algumas ambigiiidades sobre o
sentido da satisfagdo sublimatéria, Freud tem certamente a intuigco
de que o gozo sexual ndo € o todo do gozo, o qual se situa mais-além
do prazer, questdo que estudarid posteriormente de modo mais
preciso.?
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O recalcamento

O recalcamento, cujo motivo e finalidade ndo sdo nada mais do
que a evitagdo do desprazer, € um outro modo de destino da pulsdo
que ndo pode atingir o seu alvo de satisfagdo. A razio desse fracasso
da mogdo pulsional estd em resisténcias internas e também em
fatores externos. Mas o recalcamento ndo deixa de produzir efeitos,
que se manifestam como retornos do recalcado. Tais sdo as forma-
¢des do inconsciente, pelas quais a pulsdo encontra uma satisfa¢@o
parcial. Elas sdo, especialmente:

» 0 sonho, que é definido por Freud como uma forma privile-
giada de realiza¢do do desejo (Wunsch) e de sua satisfagdo “alu-
cinatéria”;

« 0 chiste,!? a respeito do qual Freud demonstra, sem ambi-
giiidade, que o prazer que ele permite obter deve ser procurado no
seu lado formal,;

e 0 sintoma, que se manifesta em varios registros, no campo
da subjetividade. Para Freud, o sintoma ndo é apenas a mensagem
de um desejo recalcado; ele € também o lugar de uma satisfagédo
moérbida. A fungdo econdmica do principio de prazer permite a
Freud explicar, de um ponto de vista tépico, por que o sintoma
pode ser sentido na consciéncia como desprazer, ao passo que, ao
mesmo tempo, é fonte de prazer no inconsciente. Compreende-se
que seja dificil reduzir o sintoma, pois o sujeito fica enredado nele,
dividido como esté entre a vontade de livrar-se dele e a impoténcia
para fazer isso, por causa da motivagdo inconsciente do sintoma.
Na verdade, o motivo e a finalidade do recalcamento dos quais se
constitui o sintoma ndo sdo nada mais do que a evitagdo do
desprazer. O sujeito prefere, pois, definitivamente, aceitar o des-
prazer sentido em um sintoma familiar a correr o risco de enfrentar
o desconhecido que a suspensdo do recalcamento produziria. Alids,
como o sintoma, que por definicdo € um lugar de sofrimento,
poderia proporcionar uma jubilagdo mérbida ao sujeito, se ja ndo
fosse um modo de realizagdo de desejo, no qual a pulsdo se satisfaz
por retorno do recalcado?'! A reagdo terapéutica negativa que se
traduz pelo fracasso do tratamento estd ligada a impossibilidade,
para o paciente, de reconhecer o seu desejo inconsciente.!?

Aqui, Freud estd na fronteira de um campo situado mais-além
do principio de prazer. A experiéncia clinica o leva a observar
fendmenos recorrentes e dolorosos, lembrangas penosas, pesadelos,
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neuroses de guerra ou traumdticas,'? sintomas incapacitantes e
condutas de fracasso, que ele deseja explicar.

Para Freud, existe na vida psiquica uma tendéncia irresistivel
a repeti¢fio,'* uma tendéncia cuja pulsagio se afirma sem levar em
conta o principio de prazer, situando-se acima dele, impondo ao
sujeito a prova de uma satisfagdo morbida, cujo cardter enigmético
deve ser decifrado. Trata-se de explicar esses fatos dolorosos, cuja
repeti¢iio é paradoxal, em relago ao principio de prazer.'3 E preciso
atribuir a pressdo exercida por essa tendéncia repetitiva, tanto esses
fendmenos recorrentes e dolorosos quanto as brincadeiras repetiti-
vas da crianga, fontes de prazer para ela. Essas brincadeiras (fort-da)
sdo em geral elaborag¢des simbdlicas mais ou menos bem-sucedidas,
cuja fun¢do é tamponar os efeitos dolorosos de experiéncias penosas
do passado. Mais-além do principio de prazer, manifestam-se as
pulsdes de morte, forgas de desligamento da vida (zdnatos), que
nio se podem apreender em estado puro, pois estdo ligadas as
pulsdes de vida (eros). Esse € o novo dualismo pulsional,’6 que
Freud elabora no momento de produzir a sua segunda tépica.!”

Ele qualifica essa elaboragido nova de especulagdo, que deseja
prosseguir até as suas mais extremas conseqiiéncias. Isso ird con-
duzi-lo por um método de raciocinio recorrente, a partir de hipSteses
verossimeis, para encontrar os seus fundamentos, que ele tenta
articular logicamente.'® Nio entraremos em detalhes sobre essa
elaboragdo; apenas lembraremos, no que se refere ao nosso trabalho,
que todas as manifestagdes que se ligam a pulsio de morte, embora
mais-além e independentes do principio de prazer, ndo estdo ne-
cessariamente em oposi¢do a ele. O problema das rela¢des entre
os processos de repeti¢do dolorosos e traumdticos, e a dominagéo
do principio de prazer continua parcialmente sem solugdo. Muito
esquematicamente, o aparclho psiquico trata as tensdes internas,
das quais estd mal protegido, do mesmo modo como tampona as
excitagdes provenientes do exterior. Isso significa que a fungio do
aparelho psiquico € ligar as cargas energéticas livres, essa ligagdo
refor¢ando a dominagdo do principio de prazer. O essencial ndo é
que essas transformag¢des sejam acompanhadas de prazer ou de
desprazer, mas que os processos primdrios (néo ligados) gerem, do
ponto de vista do prazer ou do desprazer, sensagdes muito mais
intensas do que os processos secundarios (ligados). Freud pde em
correlagdo “essas sensagdes muito mais fortes” com o gozo sexual,
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que considera como o prazer mais intenso que o homem possa
obter.!?

Freud leva a sua reflexdo até os confins do prazer. Além do
seu limiar, comega o gozo em suas relagdes ambiguas com o prazer
e a dor. Se ele anotou, no Homem dos ratos, “que 0 gozo, como
o prazer extremo, estd em excesso em relagdo ao prazer”,20 con-
firma-o em Mais-além do principio de prazer, precisando “que
impressdes dolorosas podem ser fonte de um gozo intenso (Ge-
nuss).” O fato de que os instintos de morte possam ser obsticulo
para o principio de prazer, manifestando-se por fendmenos repeti-
tivos que geram o prazer na dor, leva Freud a encarar a existéncia
de um masoquismo primario,?! enquanto, anteriormente, ele con-
siderava que o masoquismo era secunddrio, ligado a uma volta do
sadismo origindrio sobre a prépria pessoa. Uma dificuldade nova
aparece aqui: se a dor e o desprazer podem ser as fontes de uma
satisfacdo em si mesmos, isto €, ser alvos e ndo mais adverténcias
em rela¢do ao principio de prazer, afirmar a existéncia de tendéncias
masoquistas na vida pulsional é muito problemdtico, do ponto de
vista econdémico. Freud tentar4 resolver esse enigma em O problema
econdmico do masoquismo (1924).22

Nesse texto, ele distingue trés formas de masoquismo:

e um masoquismo primaério erégeno, como modo de excitagdo
sexual, caracterizando-se pelo prazer da dor;

e um masoquismo como expressdo do ser, que qualifica a
perversdo masoquista propriamente dita;

e um masoquismo moral, como modo de comportamento, do-
minado pelo sentimento de culpa inconsciente, levando o sujeito a
condutas de autopuni¢do e de fracasso.

O masoquismo erégeno é o componente fundamental dos dois
ultimos, e é para ele que dirigiremos a nossa ateng@o neste trabalho.

Que a dor possa ser sentida como prazer se explica pelo fato
de que as pulsdes de morte nunca se manifestam em estado puro,
pois estdo estritamente atadas as pulsdes de vida. Elas se combinam
em propor¢des varidveis; entretanto hd casos em que a “doma”
das pulsdes de morte pela libido é incompleta. Dai resulta que a
dor e o desprazer podem tomar uma conotagdo de prazer. O
masoquismo erégeno, por um lado, tornou-se um componente da
libido e, por outro Jado, sempre conserva como objeto o ser préprio
da pessoa. Esse masoquismo seria pois uma testemunha e um
vestigio da fase de formagio, durante a qual se cumpriu essa “liga”,
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tdo importante para a vida, entre a pulsdo de morte (tdnatos) € a
libido (eros). O masoquismo erégeno participa de todas as fases
do desenvolvimento da libido, e com isso até o sofrimento neurético
aparentemente mais destacado da sexualidade € investido libidinal-
mente. Esse sofrimento d4 satisfagdo ao sentimento de culpa in-
consciente. Ele representa, assim, o beneficio mais importante da
neurose, que se origina do desejo recalcado, inconfessavel, e do
qual a tendéncia masoquista € a expressdo mais tangivel. Certos
sujeitos, que ndo podem renunciar a satisfagdo masoquista do
sentimento de culpa inconsciente, acabam opondo as mais vivas
resisténcias ao tratamento psicanalitico; acusam-no de acentuar a
sua infelicidade e o interrompem, naquilo que Freud qualifica de
“reagdo terapéutica negativa”. Segundo Freud, nem mesmo a
autodestrui¢io da pessoa que tem a sua origem na pulsdo de morte
pode ocorrer sem satisfagfio libidinal?3. Nesse aspecto, o instinto
de morte, ou ainda pulsio de morte, que Freud diz estar estreitamente
ligado ao Eros, ndo pode se reduzir ao desejo de morrer. Alids,
isso seria uma aberragéo no plano biolégico, pois a vida ndo quer
morrer. O desejo de morte, que pde em cena a fantasia de morrer
do sujeito, é na verdade a sua vontade de abolir-se para eternizar-se
no ser, para passar para a memoria, para ser amado e desejado. E
isso que a clinica encontra no testemunho daqueles que, felizmente,
conseguiram fracassar na sua tentativa de suicidio. O verdadeiro
suicidio, como ato auténtico, € raro. A histéria dd alguns exemplos:
Empédocles, Sécrates. Mas, para que eles o realizassem, foi neces-
sdria a ascese raciocinada de toda uma vida.

Ao longo da sua obra, Freud mostra como s@o complexas as
relagdes entre a satisfacdo (Befriedigung), o prazer (Lust) e outras
sensagdes que os excedem em for¢a e em intensidade. S3o os
prazeres extremos, a alegria intensa, o jibilo, o éxtase ou a voldpia,
para os quais ele usa em geral o termo Genuss (traduzido como
gozo), mais do que Lust (prazer), e sublinha o seu caréter de excesso
em relagdo ao principio de prazer, cuja barreira € atravessada, nesses
casos. Essas manifestagdes podem ser sentidas como sensagdes
dolorosas, indo até a repulsa, o asco ou o horror, na medida em
que o sujeito ndo consegue destacar-se delas. Sem divida alguma,
hé na elaborag¢do da pulsdo de morte uma abordagem do gozo que
Freud ndo conceitua, mas cujo campo ele delineia, tracando a
fronteira que o situa mais-além do prazer. E isso que constituird o
ponto de partida de Lacan para definir o gozo.



A CONCEITUACAO DO GOZO
NO ENSINO DE LACAN

Os primeiros anos do ensino de Lacan sdo dedicados a releitura de
Freud, a partir do aforismo “o inconsciente € estruturado como
uma linguagem”. Lacan encontra os melhores argumentos para
basear a sua tese em A interpretagdo dos sonhos, A psicopatologia
da vida cotidiana e Os chistes ¢ sua relagdo com o inconsciente.
O gozo € tomado no mesmo sentido que em Freud. Durante esse
periodo, Lacan tira as conseqiiéncias 16gicas daquilo que propusera
em 1953, em Fung¢do e campo da palavra e da linguagem: tudo é
significante na experiéncia analitica, o que faz com que o sujeito
possa encontrar a completude do seu ser reconciliando-se com o
seu desejo reconhecido na “palavra plena”, pois o desejo é correlato
as leis da palavra, dom, troca, reconhecimento, pacto e alianga.
Mas alguns alunos de Lacan acusam essa teoria do tudo significante
de apagar a distingdo feita por Freud no seu texto O inconsciente
(1915) entre a representacdo de palavra (Wortvorstellung) e a
representacdo de coisa (Sachvorstellung), que estdo juntas no in-
consciente.! Lacan replica que a representagio de coisa (Sachvors-
tellung) deve ser lida como uma palavra, ou seja, no registro do
significante e n3o no registro da imagem ou de uma coisa. A esse
respeito, lembra que, no sonho, que é uma formagio do inconsciente,
se aparece uma casa, ela pode ser a casa do sonhador, mas isso
ndo impede que essa imagem deva ser lida “casa”, como um
significante entre os significantes que constituem a trama do dis-
curso do sonho, cuja escritura € o equivalente de um rébus, segundo
a defini¢cdo de Freud. Para enriquecer essa argumentacdo, Lacan
precisa que Freud diferencia das Ding, a Coisa, da qual ndo ha
representacdo, e die Sache, as coisas, que sdo nomeadas pelas
palavras. Freud fala realmente de Sachvorstellung, representadas
no inconsciente, mas nao de Dingvorstellung. Lacan ilustra a sua
declaragdo explicando que, quando o sujeito fala a alguém para
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dizer-lhe que estd sem dinheiro, mas se as palavras lhe faltam, ele
revira os bolsos para fazer-se compreender. Isso € a representagio
de coisa; e o inconsciente nunca estd sem recursos para expressa-la
no sonho. Efetivamente, a dificuldade encontrada por Lacan com
a sua teoria do significante ndo é essa, mas precisamente o fato de
que nem tudo € significante. Esta € a razdo pela qual Lacan procede
a uma verdadeira revolugdo em suas elaboragdes:? da sua determi-
nacdo pelo significante, resulta que o sujeito € dividido; assim, seu
desejo se aloja na metonimia da cadeia significante e, de fato, ele
se torna impossivel de dizer (ver p.16-7). Essa nova concepg¢do
mostra que o desejo ndo estd mais submetido as leis da palavra,
mas as da linguagem (metafora, metonimia). Quanto mais o sujeito
avanga no caminho da sua realizag¢do, mais ele sofre os efeitos da
sua destitui¢do subjetiva e mais ele se acha confrontado com a
fragmentacio dos seus objetos. E preciso pois interpretar o seu
desejo para o sujeito, porque este ndo pode reconhecé-lo. Estando
o desejo situado na metonimia da cadeia significante, trata-se agora
para Lacan de articuld-lo com o sexual.

Em Freud, o caso é mais simples, porque, por defini¢io, o
Wunsch (desejo) é sexual, ao passo que pode haver uma tendéncia
a idealizar o desejo, quando este ¢ definido a partir da sua
determinagédo pelo significante. Como o sexual estd submetido ao
primado do falo, Lacan deverd ndo apenas conceituar a nogdo de
falo, o que ndo é feito por Freud, mas também estudar em qué o
falo € o objeto central, pivd na economia do desejo. Sucintamente,
pode-se dizer que a resposta dada a esse problema € a seguinte:
ao desejo metonimico, Lacan dd o seu objeto também alojado na
metonimia da cadeia significante, isto €, um objeto que, como o
desejo, estd de acordo com a estrutura de remissdo da significag@o
— caso contrdrio, haveria uma contradigd@o insolivel entre o desejo
e seu objeto. Esse objeto € o falo, definido como aquilo que falta
a mae, dando a crianga a significa¢do das idas e vindas da mie
em sua busca desejante — em outras palavras, € o significado do
desejo da mide. O falo é a prépria significacdo. Nao ha outra
significagdo do falo, sendo a significagdo.? Objeto faltante, ele se
escreve (-9). E o objeto imagindrio da castragdo na articulagdo do
desejo.

O desejo sendo articulado com o sexual via falo, resta que o
significante ndo permite dizer tudo sobre o desejo, mesmo que este
se determine a partir da estrutura linguajeira incorporada. Mas
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“nem-tudo € significante” para o sujeito, que também tem que
lidar com o gozo, cujo estatuto deve ser elaborado.

Para definir o gozo em A ética da psicandlise, Lacan ndo usa
mais o termo gozo do vocabulério corrente, nem mesmo o tira de
Freud, que o considera sindnimo de prazer intenso ou de voldpia.
Ele o importa do discurso juridico, cuja propria esséncia é distribuir,
repartir e retribuir o gozo. Como vimos anteriormente, o termo
usufruto lembra que o termo gozo vem, por uma filiagao etimolégica
e semintica muito complexa, da concepg¢do agostiniana do par
Sfrui/uti (ver p.8).

Lacan conceitua o gozo a partir do semindrio A ética da
psicandlise, em 1960, no qual afirma logo de saida a sua hipétese
da captura do gozo pelo significante. Para isso, produz um objeto
em forma de anel —* de que ja fizera uso em Fungdo e campo da
palavra e da linguagem,’ e que ilustra a dialética presenga-auséncia
sem fim do significante. Agora, ele situa sobre o corpo do anel o
sistema das representa¢des simbdlicas e imagindrias (S, I) do sujeito,
€ no espago central que ele circunscreve, a Coisa (das Ding), ou
seja, o gozo situado assim no préprio centro das representagdes do
sujeito. Na medida em que o interior do anel se comunica com o
exterior, essa propriedade topolégica do objeto permite compreen-
der que o gozo pode ser dito por Lacan em uma relagio *“é&xtima”
ao sujeito. Esse neologismo sublinha que o gozo € ao mesmo tempo
0 que é o mais estranho € o mais intimo ao sujeito, mas estando
fora do significante, isto €, no real.

das Ding (real)

Reencontramos aqui a elaborago freudiana, que situa o campo da
pulsdo de morte mais-além do principio de prazer, na fronteira dos
vestigios mnémicos constitutivos do aparelho psiquico. O fato de
que o espaco interno do toro, isto é, a Coisa, esteja em continuidade
com o espago externo permite a Lacan resolver a dificuldade com
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a qual Freud foi confrontado e que o levou a distinguir entre as
tensdes internas e as causas externas de tensdio e de excitac@o.
Segundo Lacan, ndo é mais necessdrio fazer essa distingdo entre
interno e externo, porque as tensdes estdo sempre ligadas a mani-
festagOes do real que irrompe, em geral de modo doloroso ou até
traumatico, no campo do sujeito. Assim ocorre com o desamparo
fundamental (Hilflosigkeit) do recém-nascido, cujas causas podem
ser internas ou externas ao Organismo.

Essa primeira esquematiza¢io explica a0 mesmo tempo o
seguinte: o sujeito faz a estrutura da Coisa e dd seu estatuto ao
gozo. De fato, o gozo é sempre sentido pelo corpo, mas se ele
permanece inefavel e indizivel, pode, entretanto, ser delineado pelo
aparelho linguajeiro, a partir da fala e do escrito no discurso. Com
o toro, dispde-se de um objeto topoldgico cuja estrutura “ndo-toda
significante” permite combinar o gozo e o significante em sua
relagdo de inclusido-exclusdo, através da qual eles se opdem, mas
avizinhando-se.5

A apresentagdo, por esse objeto térico, das relagdes do sujeito
com 0 gozo mostra uma oposi¢io polar entre:’

e por um lado, 0 gozo que estd do lado da Coisa;

 por outro lado, o desejo que € para o sujeito o desejo do
Outro. O Outro € definido como lugar do significante, onde o desejo
se articula com a Lei. Essa Lei primordial da interdi¢do do incesto
€ consubstancial as leis da linguagem. Mas se o desejo, submetido
a Lei, pode constituir uma defesa do sujeito na sua relagdo com o
g0z0,% ele estd, a0 mesmo tempo, no principio de uma transgressio
da Lei que abrird ao sujeito o acesso ao gozo. Isso serd precisado
mais a frente.

Logo de saida, essa apresentagio por esse objeto contrasta com
a questdo da origem. Dando o primeiro lugar ao significante, na
sua anterioridade légica e ndo cronolégica, pode-se propor a exis-
téncia de um gozo origindrio no sé-depois da incidéncia da lingua-
gem. Ele s¢ existe na medida em que o significante lhe d4 consis-
téncia. Com isso, a noc¢éo de objeto perdido toma outro sentido. O
objeto primordial tera sido perdido “realmente”, desde sempre e
para sempre para o sujeito, apenas porque o significante dé retro-
ativamente essa significa¢do a prépria perda que ele gera. Em outras
palavras, o objeto primordial € uma falta estrutural, da qual procede
o desejo. Essa falta ndo € consecutiva a perda de um objeto real,
que teria sido fonte de satisfagdo para o sujeito. Antes, é porque o
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objeto encontrado toma o lugar dessa falta, sem trazer ao sujeito
a satisfa¢do ideal, que a nostalgia do objeto perdido na origem se
gera para ele. Como mostra essa esquematizagdo, a Coisa (das
Ding) vem em lugar do objeto primeiro perdido de sempre, que o
sujeito, na sua busca desejante procura encontrar, a partir de
coordenadas de prazer ou de desprazer, registradas no inconsciente
sob a forma dos tracos mnémicos que Lacan traduz em termos de
significante. No lugar da Coisa inacessivel, o sujeito apenas encontra
objetos substitutivos, que sdo os objetos da fantasia, que mascara
a dimensdo da Coisa. Esse vazio no centro do sistema do sujeito,
essa perda, resulta a posteriori da constituigdo do aparelho psiquico.
A Coisa s6 existe a partir da incidéncia do significante no real; ela
€ uma criagdo do significante, uma codificagdo lingiiistica primeira
do irrepresentdve] e do impronuncidvel. Freud enfatiza esse ponto,
observando, por exemplo, que a dor arranca um grito do sujeito.
Ora, é primeiro pelo grito, notadamente no recém-nascido, que se
tem a primeira apreensdo da Coisa, que, de outro modo, ficaria na
matior indeterminag¢io. Lacan ilustra essa nogdo da Coisa pela
metafora do vaso como criagio significante, mais do que como
modelagem da matéria. O vaso é uma criagdo significante, circuns-
crevendo o vazio interior da Coisa que, anteriormente, nao existia.
O que significa que o real € apreendido pela mediagdo da Jinguagem
e ndo diretamente, ou seja, que € um real tecido pelo simbdlico —
razdo pela qual Lacan o chama de *‘ser”, como se precisou ante-
riormente.

O semindrio A ética da psicandlise se organiza em torno da
defini¢do da Coisa, correlata ao real do gozo e da sua fungdo na
economia subjetiva; estas sao interrogadas a partir da experiéncia
psicanalitica, mas também a luz da filosofia, da literatura, da
tragédia, da arte, da religido e da ciéncia. Nesse semindrio, Lacan
introduz o gozo de modo conceitual no seu ensino, ao passo que,
anteriormente, falava dele como Freud faria, no sentido corrente
que essa palavra tem no vocabuldrio.

A Coisa, “isso fala”, dizia e escrevia Lacan em La Chose
Freudienne® em 1955. Faz dela o lugar de enunciagdo da verdade
e, mais precisamente, o préprio lugar do sujeito da enunciagdo, o
Jugar desse Eu impronuncidvel, que se distingue do sujeito do
enunciado. Nessa época, Lacan ainda ndo distinguia radicalmente
o Inconsciente do isso, definido por Freud como reservatério das
pulsdes silenciosas. A equivaléncia estabelecida por Lacan, em um
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primeiro tempo, entre essas duas entidades resulta da segunda tépica
articulada por Freud, na qual ele declara que o recalcado se confunde
com o isso (Es), que se distingue do Eu e do Supereu. Assim
também, para Lacan, no comeg¢o do seu ensino, o desejo e 0 gozo
sdo praticamente sindnimos, como sdo para Freud, que as vezes
faz uso do termo Lust para designar o desejo (Wunsch) ou o prazer.

Em A ética, a Cotsa € primeiro apresentada como o Outro
pré-histdrico, impossive]l de esquecer. Para a crianga, € primeira-
mente a mie que ocupa o seu lugar e realiza a sua fung@o. A Lei
primordial da interdigdo do incesto, consubstancial as leis da
linguagem, a designa como primeiro objeto a desejar. O incesto ou
o desejo pela mie € o desejo fundamental, como Freud o articula.
Mas, para que a palavra subsista, € preciso que a mie seja proibida.
Pois se a mae pudesse satisfazer inteiramente o desejo do sujeito,
as demandas se tornariam intteis, a palavra se aboliria e o desejo
que se determina pela demanda se extinguiria, o sujeito como falante
desapareceria por sua vez. A interdicdo do incesto é a prépria
condic@o de possibilidade da palavra e € o que a experiéncia clinica
nos ensina. Porque a mae estd em falta, porque ela falta, porque
ndo pode responder de modo inteiramente satisfatério as demandas
do sujeito, este pode desejar outra coisa, que ela ndo estd capacitada
a lhe dar. Definitivamente, como objeto primeiro de atragdo para
o desejo (que ¢, antes de tudo, o desejo de incesto), a Coisa, na
verdade, seria um lugar de desolagdo, de infelicidade e de sofrimento
para o sujeito, se esse desejo viesse a se realizar. Pelo préprio fato
de que ela € determinada retroativamente como um lugar vazio, a
partir da incorporac¢do da estrutura linguajeira pela qual se define
o inconsciente, o acesso a Coisa € barrado ao sujeito pelo signifi-
cante, que da seu suporte a Lei. O significante presentifica a auséncia
da Coisa, como o lugar de uma falta, de um nada a preservar, para
que o desejo possa existir, na medida em que ele se origina de uma
falta a ser do sujeito.

Depois de Freud, Lacan vai ilustrar, através das figuras tragicas
de Edipo e de Antigona, o que custa ao sujeito, contra sua vontade
mas com o seu consentimento, cumprir a Azé familiar, marcado por
um desejo incestuoso (o de Jocasta e de Edipo), realizado a revelia
deles. Edipo, que quer saber até o fim, Antigona animada por um
desejo puro, consentem, cada um a seu modo, com o desejo do
Outro, que ndo deixa de ter uma certa face de opacidade. O desejo
do Outro, que presidiu aos seus destinos, € um desejo criminoso
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que escapou a toda mediagdo da Lei. Para manter a unicidade da
Até familiar, Edipo e Antigona cumprem o destino que os leva até
esse limite extremo onde o ser do sujeito se abole, isto €, onde ele
¢ atingido pela segunda morte (a morte simbdlica) antes mesmo
que sobrevenha a morte fisica do corpo (primeira morte). Nessa
articula¢do que o poeta tradgico pde tdo bem em perspectiva, Lacan
distingue o fading do sujeito dividido pelo significante, da aboli¢do
do ser que resulta da ruptura desses lagos significantes e mergulha
o sujeito no “desser” da Coisa, o fora-do-significado, isto &, o real.
Em A érica da psicandlise, em referéncia a tragédia antiga, Lacan
situa no horizonte da realiza¢do do desejo pelo sujeito a assungo
do seu “ser-para-a-morte”, termo que ele extrai de Heidegger.!?
Nessa vertente da ética, trata-se da tragédia do desejo. Isso pode
ser compreendido, se se define o desejo do homem como o desejo
do Outro, e se se percebe que o desejo ndo € tdo desejavel quanto
se imagina, pois trata-se da aceitagdo da Até,!! que veiculam as
palavras fundamentais, que dido seu sentido ao desejo do sujeito.
Mas h4 outra vertente, que uma certa tradigdo do teatro antigo
ilustra muito bem, no fato de que, as vezes, a representagio de trés
tragédias podia ser seguida pela de uma comédia. Ora, na comédia,
trata-se da consumacao do gozo. Nio é, absolutamente, a brincadeira
obscena da comédia moderna, que ironiza isso. O gozo, na comédia
antiga, é certamente consumido por homens, provocando o riso,
mas, ja que os Deuses estdo ali por trds, empurrando-os pelas costas,
a dimensdo de uma outra forma do trdgico estd muito presente.
Quando Lacan enuncia que a vida nio € tragica, mas coémica, € o
que ele quer fazer ressoar. Em suma, o que ocorre na vida de todos
os dias deve ser levado a sério, sem que entretanto seja necessirio
exagerar, 0 que o neurético, em geral, faz. A ética do sujeito na
psicandlise se refere ao desejo e ao real do gozo, na relagdo com
uma verdade que ndo € universal, mas especifica a cada um: o
sujeito s6 pode “semidizé-1a”, porque ela é “nao-toda significan-
te”

Para definir o campo central da Coisa, Lacan se refere a autores
que se situam em registros diferentes, tais como, particularmente:

» fildsofos da Antigiiidade grega, Platdo e Aristételes, essen-
cialmente. Para Lacan, Platdo e Aristdteles situaram na Coisa o
Soberano Bem, como lugar de uma harmonia suprema & qual aspira
o ser humano, porque, por defini¢do, sua natureza ¢ de esséncia
divina. Os desejos sexuais, embora reconhecidos, sdo reduzidos a
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manifestacdes animalescas — enquanto sdo esses desejos que
interessam a psicanalise;

 na poesia de corte, segundo a leitura de Lacan, a Dama vem
em lugar da Coisa. Na medida em que se trata de uma sublimagio
do desejo, o amor cortés é uma pratica da letra, dirigida ao ser cuja
inacessibilidade € organizada por regras muito precisas. Como diz
Lacan, o objeto — isto €, a Dama — € elevado a dignidade da
Coisa. O gozo que o sujeito pode obter dela estd no prazer de
desejar, pelo viés da paixdo amorosa. Trata-se ai de uma satisfagio
pulsional por desvio do seu alvo e do seu objeto sexual, ou seja,
definitivamente, de um gozo adjacente a tensdao do desejo suspenso,
retido, antes que essa satisfagdo seja deixada de lado pela irrupgio
do gozo sexual;

o Sade, inversamente, visa articular as leis de uma conduta
sexual ndo sublimada, que permitiriam ao sujeito chegar ao gozo
sem obstaculos. Ele quer ultrapassar todos os limites impostos pelas
leis humanas, para realizar pretensamente os limites da natureza,
que procede a aniquilag@o de todas as formas existentes, a fim de
substitui-las incessantemente. Os heréis de Sade se pdem a servigo
do “Ser supremo em maldade” (situado no lugar da Coisa), supos-
tamente animado de uma vontade de gozo sem obstdculos, e se
fazem instrumentos dessa vontade. Forcando o consentimento das
vitimas, isto €, visando a aboli¢do de seu ser, atingido assim pela
segunda morte, elas sdo entregues ao orddlio desse Outro cruel e
mau, cujo gozo sé encontraria satisfacao na fragmentagdo de todos
esses corpos submetidos ao arbitrio dos seus caprichos, o que mostra
que a exigéncia do Supereu ndo € a Lei simbdlica, de que se ordena
o desejo. Ao fim de um percurso fantasistico mais do que atroz,
porém de grande rigor l6gico, Sade demonstra que o caminho para
chegar ao gozo é semeado de obstdculos quase insuperaveis. Isso
significa que, mais-além de um certo limite, quando o sujeito avanga
na dire¢do de um gozo sem freios, o corpo se espedaga. Como em
premissa a teoria do objeto parcial, Sade produz uma méaxima que,
se ndo € explicitamente escrita no seu texto, é formulada por Lacan
do seguinte modo: “Tenho o direito de gozar do teu corpo —
qualquer um pode me dizer isso — e esse direito, eu o exercerei,
sem que nenhum limite me detenha no capricho dos abusos que
me agrade saciar”.!? Tendo feito com que seu heréi Dolmancé, em
A filosofia na alcova, transgrida todas as leis e supere todos os
obstdculos, Sade acaba obrigando-o a concluir que € inditil querer
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gozar da mde; de todas as maneiras possiveis, ela permanece para
sempre proibida.i3

Todos esses exemplos mostram que se o bem pode ser indexado
por um prazer, 0 g0zo pertence a outro registro. O gozo se apresenta
como enterrado nesse campo central da Coisa, cercado por uma
barreira que torna o seu acesso impossive] ao sujeito. O gozo, que
ndo € o prazer, é nocivo, é um mal para o sujeito, porque estd no
principio da sua aboligdo. Provam isso:

0 histérico, que dele se desvia por asco;

e 0 obsessivo, que ndao ousa aproximar-se por medo de ser
engolido;

e O perverso, cujo prazer (e ndo o gozo) consiste em forgar o
outro a gozar, isto €, em fazé-lo sofrer;

+ s6 o psicético, definitivamente, estd mergulhado, enredado
no gozo. O que ele pode dizer da dor que sente por isso, contra a
sua vontade, mostra bem como ela € insuportdvel para o sujeito.

Dai este paradoxo: como o sujeito desejante pode estar a procura
do gozo, enquanto este comporta, na sua obtencdo, a aboli¢do
subjetiva? Esse € o ponto de partida de Lacan quanto a dimensao
do gozo.

J4 que o desejo € correlato a Lei, uma transgressdo € necessdria,
para chegar ao gozo. Ora, para o sujeito, essa transgressio €
duplamente impossivel.

Por um lado, por razdes biolégicas, porque a lei do prazer
(ligada as forcas de liga¢do da vida) que depende da homeostase
do corpo préprio (é uma lei quase reflexa) opde uma barreira natural
a todo excesso de gozo (ligado as for¢as de desligagdo da vida),
tornando este impossivel, exceto se 0 corpo perecer por esse motivo.
Por outro lado, por uma razdo de estrutura.

Efetivamente, Freud faz do principio de prazer que regula o
funcionamento do aparelho psiquico uma verdadeira metdfora do
aparelho homeostitico do corpo préprio. Lacan afirma que a Lei
(que depende da linguagem) se erige sobre a lei do prazer, proibindo
0 gozo ao sujeito. Isso significa que a Lei faz de uma barreira
quase natural um sujeito dividido, barrado no gozo. Segundo Freud,
¢ por uma mobilizacdo de vias de deriva¢do cada vez mais nume-
rosas, como curtos-circuitos no nivel dos processos primarios,'*
que o excesso de energia que poderia penetrar no sistema ‘“psi” €
abaixado. Para Lacan, o principio de prazer consiste em transportar
o sujeito de significante em significante, a fim de tamponar todo
excesso de gozo. O significante detém o gozo; e se se pode falar
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de sujeito do desejo que depende de suas representagdes, em
contrapartida, ndo ha sujeito do gozo, porque, no gozo, que s6 pode
ser sentido pelo corpo, o sujeito se abole.!® Em suma, pode-se dizer
que s6 hd gozo do corpo, sé o corpo pode gozar, € que um corpo,
alids, € feito para gozar.!® Definitivamente, s6 a pulsdo permite ao
sujeito chegar a satisfag@o, sem romper o funcionamento do aparelho
psiquico. Assim, € seguindo os trilhos da Lei, e ndo transgredindo-a,
que o sujeito pode chegar a um gozo satisfatério e ndo nocivo.

Com esse termo Gnico de gozo, Lacan faz uma economia
conceitual considerdvel, pois sob esse vocdbulo, muito excepcio-
nalmente utilizado por Freud, se reportam todas as modalidades do
gozo (Genuss) que ele descreveu: desprazer, insatisfagdo, dor, asco,
masoquismo erdgeno, libido e gozo sexual. Elas sao distintas mas
serd preciso explicitd-las em suas articulagdes com a problemdtica
do sujeito.

Assim, abre-se o campo do gozo.!” Lacan desejou que ele fosse
chamado de campo lacaniano, considerando que essa era a contri-
bui¢do mais importante para o freudismo.

O gozo é proibido aquele que fala como tal,!® porque é a prépria
condi¢do de possibilidade da palavra. Daf resulta que o gozo s6
pode ser dito entre as linhas (inter-dito) pelo sujeito da Lei, isto &,
pelo sujeito dividido entre o desejo que vem do Outro € o gozo
que estd na Coisa.

Afirmar que o gozo € primeiro impossivel, e depois inter-dito,
isto &, legivel entre as linhas, significa que, a partir da sua apare-
lhagem pela linguagem, ele ¢ cifrado pela inscri¢do dos vestigios
mnémicos constitutivos do aparelho psiquico. Essa nog¢édo de cifra-
gem levard Lacan a elaborar o estatuto do gozo segundo diferentes
modalidades, indo do gozo do Outro como impossivel e interdito,
até o gozo félico correlato a Lei, cuja incidéncia se efetua no Edipo.
Mas had uma parte de gozo que escapa ao dominio do significante
e que Lacan conceitua como um mais-gozar no objeto a. Esse
mais-gozar deve ser entendido de dois modos diferentes: por um
lado, nao ha mais gozo, pois ele estd perdido em razdo do signifi-
cante; por outro lado, hd um resto desse gozo que escapa ao
significante, sob a forma do objeto a. Este comemora o gozo
perdido, continuando a ser, ele préprio, o principio de um bdnus
de gozo.

H4 uma outra forma de gozo, que ainda ni3o aparece nesse
periodo do ensino de Lacan; é o gozo especificamente feminino.
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Esse gozo feminino nunca foi tomado no processo da significancia.
Dai o enigma que ele sempre representou para os homens, como
mostra o mito de Tirésias. Ele € o “continente negro”, como escreve
Freud, para significar que o mistério da feminilidade permanece,
para ele, intocado.!?

Pode-se esquematizar o que acaba de ser dito da seguinte forma:

(Outro da lci) )@

S 1 Goro falico
w__ ¥

(A Coisa)
(O Outro barrado) a
{Gozo do Oulro) (mais-gozir)
X = = = —Govo femining ~— — == — X

e 0 gozo do Outro (J(A)) € o gozo origindrio, apresentado
como mitico, o que estd na Coisa. Ele sé tem o seu sentido
retroativamente, pela incidéncia do significante (S1) que barra o
seu acesso ao sujeito. O mito freudiano de Totem e tabu o representa
como sendo o do pai da horda;

» 0 gozo félico (Jo) é o gozo que resulta da sua codificagio
pelo significante e assume a sua significagio filica no Edipo;

« o objeto a é o mais-gozar, ou seja, o resto de gozo que escapa
ao processo da significancia, mesmo produzindo-se por ele;

« X designa o gozo feminino e seu enigma, na medida em que
nunca foi tomado na linguagem.

Vimos anteriormente como Lacan representava a Coisa por
certas figuras. Mas, fundamentalmente, a Coisa € o corpo préprio
em sua presenga animal com sua pulsagdo de gozo. A instancia do
significante, por incorporac¢io da estrutura linguajeira pela qual se
define o inconsciente, vai operar uma separacio radical entre o
gozo que estd na Coisa e o desejo que vem do Outro. Trata-se da
subjetivagdo do corpo, isto €, da tomada deste pelo significante,
que tem como efeito uma mortificagdo do gozo, ou seja, a perda
irremedidvel do gozo, com a qual o sujeito da Lei deve consentir,
para existir na palavra como desejante. Definitivamente, o incons-
ciente estruturado como uma linguagem € esse corte que se abre e
se fecha segundo a escansdo temporal do desenrolar diacrénico da
palavra do sujeito. O sujeito, enquanto dividido pelo significante
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entre 0 enunciado e a enunciagdo, se define como a fenda coex-
tensiva ao corte do inconsciente.

H4 um enigma, nunca resolvido até hoje, que € saber por que
o homem € o dnico ser falante entre todas as espécies animais.
Nesse ponto, € preciso contentar-se com uma resposta aproximativa
e pouco satisfatéria: é porque o corpo do homem apresentaria uma
afinidade particular com a linguagem, sobre a qual a neurobiologia
ainda ndo conseguiu projetar a menor luz. Ndo se sabe se 0 homem
fala porque o seu gozo estd em falta, ou se é porque ele fala que
0 seu gozo estd em falta.

O gozo é o real do “ser”, que pode se caracterizar como essa
relagiio perturbada do sujeito com o seu préprio corpo,? a tal ponto
que o homem colore de gozo todas as suas necessidades mais
fundamentais, quando isso nunca se observa no reino animal. Para
esclarecer o sentido de um suposto gozo origindrio, que seria um
gozo puro do “ser”, desembaragado do seu parasitismo linguajeiro,
Lacan interroga, ndo sem ironia, os amores da barata e do blatério,
do louva-a-deus e dos batrdquios, o longo orgasmo das libélulas,
o0 gozo da drvore e do lirio do campo, da bactéria e até do chimpanzé,
tao préximo do homem quando se masturba. Mas néo se pode saber
nada, pois faltam depoimentos desses diferentes seres. Sua tese €
dar a primariedade ao significante. Efetivamente, o gozo s6 comega
a existir e s6 nos interessa a partir do momento em que falamos.
Por isso mesmo, ele sofrerd uma profunda modificagfo,?! pois para
o ser falante, a vida, a morte, s6 tomam o seu carater de drama a
partir da existéncia do gozo.2? E a eterna questdo da origem que
se apresenta. Ora, para a psicandlise, o real da origem s6 toma o
seu sentido no s6-depois dos efeitos observaveis da estrutura de
linguagem. A psicandlise dd solugdes diferentes a essa questdo,
cujo fundamento € sempre o mesmo, pois trata-se de dar consisténcia
a um real impossivel de ser dito. Suas respostas podem ser miticas
(Totem e tabu, Edipo, para Freud, Mito individual do neurdtico,
para Lacan) ou fantasisticas (fantasia origindria para Freud, fantasia
fundamental para Lacan). Lacan acrescenta a abordagem do real
por formaliza¢des matematicas (letras e matemas), ou pelo uso da
topologia (os grafos, as superficies e 0os nos).

Dissemos anteriormente que se podemos falar do sujeito do
desejo, que depende das suas representagdes, em contrapartida ndo
hd um puro sujeito do gozo, porque, no gozo, O sujeito se abole.
S6 hé gozo do corpo, de modo que ele € inefavel. Assim, pode-se
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apenas delimitar o seu campo por vias diferentes, pelas quais
possivel aproximar-se dele. E o que fard Lacan, para definir
dimens2o do gozo, jogando com a sua alingua, para daf elaborar
diz-meng¢do (o dizer) e a diz-mansdo (o lugar do dizer).

Ao longo do seu ensino, Lacan fara referéncia ao mito de Totem
e tabu,?? que considera como o mito freudiano do gozo e das leis
(interdi¢do do incesto, leis da exogamia, lei do Supereu), vindo
completar o mito edipiano, que € o do desejo e da Lei.?*

Para esclarecer o sentido de um suposto gozo origindrio, Lacan
comenta Totem e tabu da seguinte maneira: Freud declara que, na
origem da humanidade, havia a horda primitiva, cujo macho do-
minante reservava para si o gozo de todas as mulheres. Elas eram
proibidas para todos os outros machos, que eram seus proprios
filhos. Esse tirano da horda exercia sobre eles um direito de vida
e morte sem recurso. Impossivel, para seus filhos, subtrair-lhe a
menor parcela de gozo.

O desejo e o gozo estdo pois confundidos no nivel do chefe
da horda, cujo capricho € Jei para o grupo. Esse tirano representa
bem o puro sujeito mitico do gozo sem obsticulos. E uma figura
do Supereu, cujos imperativos se manifestam de modo aberrante
em relagio as exigéncias da Lei.?> Pois a fungfo da Lei ndo €
somente proibir, mas também plantar limites que t&ém um papel
pacificador e tranqiiilizador. Eis assim, através desse tirano origi-
ndrio, na sua presen¢a animal, uma encarnagdo mitica da Coisa
inomindvel. E nem mesmo vemos alguma vez no reino animal
semelhante crueldade. Gozar de todas as mulheres, que € o seu
privilégio exclusivo, € apresentado como o préprio modelo do gozo
absoluto.26 Isso conjuga nele tudo o que, do gozo, seria subjetiva
e objetivamente, do Um s6. E por isso que apresentar a hipétese
desse gozo origindrio nfo € possivel sem esclarecer o duplo sentido
desse genitivo que comporta a propria formula¢io desse gozar de
todas as mulheres.

- V¢ N

Do lado do macho

Na vertente objetiva, gozar de significa que € do conjunto de todas
as mulheres tomadas como objetos que ele goza; a énfase é posta
sobre o sentido de posse. Em suma, ele pode, em principio, fazer
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delas o que quiser, gozar delas sexualmente ou gozar de corté-las
em fatias.

Na vertente subjetiva, gozar de significa que ele pode gozar
com qualquer uma delas, do mesmo modo, indistintamente. Em
outras palavras, mesmo tomando-as uma a uma, ele pode acreditar
que € sempre a mesma, porque ele as confunde todas.

Lacan ndo deixa de sublinhar o cardter impossivel de tal gozo.
Certamente, ele ironiza: como um homem sozinho conseguiria gozar
de todas as mulheres, ao passo que ele nem € capaz de satisfazer
0 gozo de uma sé? A experiéncia cotidiana de cada homem prova
bem i1ss0. N@o € necessério, nesse momento, por em divida a sua
poténcia viril; a razdo é outra. Ela reside no fato de que o gozo
propriamente feminino estd em outro lugar; de qualquer forma, ndo
estd inteiramente suspenso ao do homem, o que o mito bem mostra.
Ha uma outra limita¢do ao gozo absoluto suposto para o chefe da
horda, a morte que lhe serd infligida por seus filhos. Isso significa
que, além de um certo limite, o corpo ndo pode continuar durante
muito tempo no caminho do gozo. O gozo no campo do Um nio
¢ portanto tdo simples, pois ele comporta realmente uma dupla
limitagdo; do lado do sujeito, pelo fato da sua falta a ser (sua
aboli¢do, sua morte); do lado do objeto (o corpo que se espedaga),
por ser impossivel.?’

Do lado das mulheres

Na vertente objetiva, gozar de todas as mulheres significaria que
elas t€m como tnico objeto de gozo o chefe da horda. Para elas,
ele encarnaria com todo o seu ser o falo simb6lico, significante do
gozo e do desejo. Além disso, ele possuiria, apenas ele, o érgéo
dito fdlico —?8 o0 que € muito e até demais para um homem s6.
Mas isso implica que ele ndo poderia ser morto pelas mulheres,
sendo o gozo destas desapareceria. Uma limitag@o € pois imposta,
também, ao gozo objetivamente acessivel as mulheres.

No plano subjetivo, elas devem ter sua parte de gozo especifico,
mesmo que ela seja deixada no estado de enigma nesse mito; seu
sentido serd decifrado posteriormente.

Os filhos, exaustos de tantas privagdes impostas pelo tirano,
acabardo por associar-se para trucidd-lo. Note-se que, nesse mito

z

freudiano (pois € um mito auténtico, como reconheceu Claude
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Lévi-Strauss), as mulheres ndao armam os filhos revoltados e nio
participam do assassinato, ao contrdrio dos mitos gregos fundadores,
por exemplo o de Zeus que mata Cronos com a cumplicidade de
sua mae Réa. Como explicar isso?

Essas mulheres gozariam tao pouco (o que € negado pelo mito
de Tirésias), que o assassinato do tirano lhes seria indiferente? O
mais provadvel € que o seu gozo estando em outro lugar, estranho
a0 do grande macho, elas nio solicitam os outros machos e nio
intervém nesse combate. De qualquer forma, “todas as mulheres”, ¢
algo impensavel, pois elas sdo inumeras. “Todas as mulheres”: isso
poderia eventualmente designar também o ser materno origindrio,
com a reserva de que € preciso acrescentar, para que essa hipétese
seja defensdvel, que se a maternidade ndo existe sem a dimensdo
da feminilidade, em nenhum caso a feminilidade pode reduzir-se
a maternidade.

Apresenta-se ainda uma questdo: pensa-se, usualmente, que o
falo € um 6rgdo ou um objeto. E se se tratasse de algo completamente
diferente? Por que o falo ndo seria 0 gozo feminino???

Freud ndo decide sobre esse ponto. Para o enigma da pergunta
“o que quer a mulher?”, ele confessa ndo ter resposta: no continente
negro da feminilidade, segundo a sua expressdo, ele deixa o seu
lugar na estrutura de um mito. Lacan dard o seguinte passo.

O assassinato do chefe da horda toma primeiro essa significagio
de que o gozo absoluto ¢ impossivel, salvo se for mortal, porque
0 corpo ndo suportaria mais-além de um certo limiar de tensao.
Acontece assim nos grandes acessos maniacos, nos quais a homeos-
tase do corpo préprio € ultrapassada, o que pode acarretar a morte
por esgotamento. Com a sua morte, o tirano leva o mistério de um
gozo origindrio perdido para sempre. Depois do assassinato do
tirano, longe de precipitar-se sobre as mulheres, cujo acesso ele
barrava, os filhos as proibem todas para si mesmos.*® Por qué? E
um estranho paradoxo, pois afinal, se sdo filhos do mesmo pai, ndo
o sdo da mesma mde. Esse mito esclarece que a interdi¢ao do
incesto é sempre acompanhada pelas leis da exogamia,®! que
ordenam os lagos de parentesco e das aliangas, segundo escolhas
preferenciais e graus préprios a cada tipo de sociedade humana. E
disso que se trata aqui, isto €, a fundacdo, pelos filhos, da sociedade
dos irmdos. Ela se baseia na instaura¢do da lei do desejo que os
humaniza, substituindo a vertente superegdica da lei do tirano, que
eles acabam de matar. Mas talvez ndo estivessem eles privados de



a conceituagdo do gozo no ensino de Lacan 41

gozo? Poderiamos até dizer que estavam mergulhados nele a ponto
de sofrer sem cessar; entdo, por que ndo avangar antes que o acesso
ao desejo legitimo lhes fosse barrado? E o que ocorre com o sujeito,
enquanto os imperativos do Supereu o governam. Com efeito, o
desejo ndo € nem o imperativo nem o direito ao gozo; ele pertence
a outro registro. Ou seja, o desejo deve ser conquistado e reconhe-
cido pelo sujeito, para que ele possa entrar na sua dialética. E o
que Lacan chama de subversdo do sujeito na dialética do desejo.*?
Essa subversao se produz para os filhos, dando ao seu ato mortifero
o seu valor fundador de entrada na humanidade.33 Efetivamente, o
seu ato é o préprio avesso do desejo incestuoso, ao qual eles
souberam renunciar. Nesse mito, devemos precisar que se trata
realmente de uma verdade histdrica e ndo de uma exatiddo material.
O ato dos filhos eleva o tirano sacrificado a posi¢do de pai originario,
como pai morto, isto €, o pai simbélico na origem da Lei.?* Esse
mito também revela que o pai simbdlico € o pai morto desde sempre.
Doravante, nio se pode mais matd-lo e ninguém pode mais encar-
nd-lo. Lacan faz desse pai simbdlico o garante do gozo perdido
para sempre.®

Freud escreve que os filhos ddo o passo que os humaniza néo
sem uma reversio do seu 6dio em amor por aquele que eles
mataram.?® Consumindo os seus despojos em uma refei¢fio totémi-
ca,’” eles se identificam com ele. Dai procede a primeira identifi-
caciio, segundo Freud.?®

Lacan precisa que se trata, nessa refei¢do totémica, da incor-
poracdo da estrutura linguajeira das palavras fundamentais consti-
tutivas do recalcamento origindrio de que se origina a Lei. Ao
mesmo tempo, sublinha que o corpo do pai, devorado pelos filhos,
¢ o que Thes resta do seu gozo, que deve ser consumido enquanto
objeto a.

O assassinato do pai e a refeicdo totémica que se segue
correspondem miticamente ao momento 16gico de constitui¢do no
sujeito do juizo de atribuigdo, tal como Freud o desenvolve no seu
texto A denegagdo.® Trata-se, nesse processo, da rejeigdo do gozo
nocivo, isto €, do assassinato da Coisa por incorporagdo da estrutura
linguajeira, que permitird ao sujeito fazer um julgamento de exis-
téncia sobre o objeto. Poder-se-ia objetar a isso que ndo se deveria
confundir um mito fundador da humanidade, entre outros, com a
constitui¢do do sujeito. A resposta a dar a essa objecdo é a seguinte:
se se define o sujeito como o sujeito determinado pelo significante,
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a distinguir do individuo ou da pessoa, pode-se compreender que
o sujeito do coletivo ndo é nada mais do que o sujeito do individual.
A crianga, para ter acesso a legitimidade do seu desejo, deve refazer
simbolicamente o mesmo ato que os filhos realizam em Totem e
tabu. E o que se efetua no processo edipiano, em que a metafora
paterna substitui o desejo materno, para proibir 0 gozo da mie. A
interdi¢do do incesto se dirige tanto a crianga que nio deve gozar
da mde, quanto a2 mae que ndo deve tomar o seu filho como objeto
de gozo. Paradoxalmente, ¢ o amor do filho pelo pai que permite
efetuar o ato na rentncia ao desejo pela mie.

Mas pode-se apresentar a questdo de saber por que e como
esse 6dio legitimo, que os filhos sentiriam por seu perseguidor,
pOde reverter-se em amor sublimado, depois do seu desaparecimen-
to. Freud responde na Metapsicologia. A ambivaléncia édio-amor
(hainamoration,” para Lacan), nio deve ser confundida com o
movimento de ida e volta da pulsdo, nem com a reversdo do seu
conteddo, pela razdo de que o amor e o ddio ndo pertencem ao
registro pulsional, como Freud parece pensar no inicio. Sdo senti-
mentos que o individuo experimenta pelos seus objetos. Ora, se o
objeto constitui-se ele préprio no quadro do narcisismo, a relagdo
do sujeito com o objeto se desenrola nesse quadro. Ama-se o objeto
que traz a satisfagdo a ponto de se querer incorpord-lo. Se uma
mudancga do limiar qualitativo ou quantitativo se produz, o objeto
de satisfagdo, tornando-se fonte de desprazer, é entdo odiado e
rejeitado. Tudo prova que os filhos maltratados por esse pai o
amavam tanto quanto o odiavam. O exemplo, tomado por Freud,
do amor das multiddes* pelo tirano ilustra isso muito bem. Esse
amor se baseia num lago de identificagdo com um trago do tirano.
Um lago tanto mais apertado quanto mais O tirano conserva a
multidao 2 distancia. E por esse trago compartilhado que os indi-
viduos se reconhecem entre si como participantes do mesmo grupo.
Eles se amam entre si, mas com a condig¢dao de odiar aqueles que
estdo fora do grupo, o que os leva a “uivar com os lobos”, segundo
a expressao de Freud. O racismo se alimenta desse édio do Outro,
que € um dos seus fundamentos. Os participantes do mesmo grupo

w g

* Palavra-valise, contendo “6dio™ (haine) e “amor”, cujo conjunto sugere a
1déia de “enamoramento”. (N.T.)
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amam o gozo, por mais perverso que ele seja, que lhes inflige o
tirano. Ao mesmo tempo, odeiam o gozo do estranho — entretanto
tdo préximo do deles, no que ele comporta de sofrimento — porque
o objeto ao qual ele se liga € diferente do deles. A razdo suplementar,
para as multidoes, de amar o tirano estd em que o desejo € muito
mais dificil de obter, pois € preciso sustenta-lo pela realizagdo do
ato, que nunca deve cessar de renovar-se. Sendo o desejo correlato
aLei, € preciso coragem para reivindicd-lo como legitima aspiragao.
Em sua imensa maioria, os seres humanos preferem submeter-se
aos imperativos obscenos e ferozes do Supereu a correr o risco de
entrar na dialética do desejo, que supde uma subversdo do sujeito
na sua relagdo com a Lei.

Através da interpretacdo lacaniana de Totem e tabu, apresenta-se
a hipdtese verossimil de um gozo origindrio. Mas ha enigmas que
€ preciso renunciar a resolver. Por exemplo, o que € a vida? Ndo
se sabe nada da vida, s6 se pode falar dela através de todo tipo de
especulagdes, como Freud faz, na sua articulagdo da pulsdo de vida
com a pulsdo de morte.*! Freud até encarna a vida nas células
germinais € a morte nas células somdticas. Lacan, por sua vez, a
define com seu mito da lamela.*? A vida é como uma espécie de
mofo; ela é da ordem do inchago, do excesso, da proliferagdo. Ela
¢ imaginada como devoradora, porque sabemos que a vida ndo quer
morrer; quando uma forma de expresséo lhe é recusada, ela encontra
outra, que se transmite de gera¢do em geragdo. A partir do momento
em que a vida se encarna em um corpo, diz-se que ele goza da
vida. Alids, s6 a um corpo cabe gozar de todas as maneiras possiveis.
Sexualmente, mas também ao se mover, ao se chocar, ao satisfazer
suas necessidades, das mais fiteis as mais fundamentais. O gozo
do corpo pode se manifestar como prazer dos sentidos, desde as
suas formas mais sutis até a repulsa da saciedade. Em suma, o gozo
pode ir das cécegas, passando pelo prazer refinado da dor, pela
felicidade, pelo éxtase, até o horror que acompanha a grande chama
mortal para o corpo. Mas falar do gozo nesses termos ja ¢ lhe dar
uma coloragdo subjetiva. Entretanto, é impossivel falar de um gozo
puro, que seria o do corpo préprio, a ndo ser dizendo que o sujeito
o experimenta sem saber. Lacan define esse gozo como o gozo do
Outro (J(A)). O Outro se entende aqui como 0 corpo proprio, o
que pode causar confusdo, na medida em que Lacan define primeiro
o Outro como sendo o lugar da palavra e da linguagem, isto €, um
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lugar desertado pelo gozo (“o Outro € o aterro que foi limpo do
gozo”). E preciso pois recolocar os enunciados de Lacan em seu
contexto para compreendé-los.

Dizer que o corpo € radicalmente Outro, € dizer também que
o real do corpo € estranho ao registro do sujeito do significante.
O corpo préprio, com sua pulsagido de gozo, expressdo da vida, é
esse corpo real e vivo, cuja consisténcia de forma esta no imagindrio,
pois com a morte esse corpo visivel se dissolve em uma massa
inomindvel. O corpo real, na sua presenga animal, se distingue pois
do corpo simbdlico. Efetivamente, para a psicanélise, a tomada do
corpo pela linguagem ndo significa que o verbo se faz carne, mas,
ao contrério, que a carne se torna corpo. Objetivando-o, o signifi-
cante atribui um corpo ao sujeito, que pode dizer: “Tenho um
corpo’.

Com isso, o corpo humano muda de estatuto. Torna-se um
corpo de discurso, do qual a palavra é o substituto. E um corpo
que depende das representac¢des do sujeito, que o significante recorta
sobre o corpo proprio, segundo uma anatomia erética diferente da
anatomia definida pela neurobiologia. E um corpo fantasistico e,
mais precisamente, pulsional, como mostram os fendmenos da dor
e as paralisias histéricas. Por exemplo, na histeria, um brago pode
ser paralisado, ndo enquanto érgdo, mas a titulo de ser dito “brago”,
isto €, na medida em que é convertido em significante recalcado
{representag@o de coisa), ndo a disposi¢do do sujeito.

O esquema térico apresentado por Lacan (p.36 desta obra)
permite compreender que, se o gozo fica no seu lugar no real do
corpo préprio, o sujeito dividido pelo significante opera a separa-
¢do*? entre esse gozo e o corpo tomado na sua nova definigdo de
ser um corpo de discurso. Daf resultard, para o sujeito, que o tinico
gozo doravante acessivel € um gozo de borda. De fato, sendo o
corpo fragmentado pelo significante, o seu gozo se refugiou nessas
ilhotas que as zonas erégenas representam. Produzida a partir do
gozo corporal pela operagdo do significante como um resto que
escapou ao seu dominio, essa parte de gozo € prépria a satisfagdo
pulsional, de acordo com a teoria freudiana das pulsdes parciais.
Mas, porque esse gozo € apenas um resto do gozo corporal, ele
sempre deixard o sujeito em uma insatisfacdo fundamental, e o
desejo insistird, para encontrar o gozo do QOutro, idealizado porque
perdido desde sempre e para sempre. Dessa insatisfagdo se origina
o sentimento inconsciente de culpa (Freud o distingue da conscién-
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cia de culpa sentida pelo sujeito pelas suas faltas cotidianas), que
se liga, no nivel da instancia do sujeito, ao corte significante. E
por isso que a culpabilidade estd estruturalmente ligada ao desejo
COMO O Seu avesso.

A culpa inconsciente € gerada por falta de satisfag@o subjetiva,
como um gozo moérbido que ndo cessa de repetir-se nos sintomas.
E ela que se manifesta naquilo que Freud define como coagdo ou
compulsdo a repeti¢do, em que opera a pulsdo de morte. A pulsio
de morte se traduz de modo paradoxal para o sujeito pela repeti¢do
de fendmenos dolorosos, dos quais ele ndo consegue retirar-se.
Trata-se, nesses fendmenos, de condutas de fracasso, de sintomas
compulsivos, de pesadelos recorrentes, de lembrangas trauméticas
etc. Lacan redefine a pulsdo de morte em termos de pulsacdo de
£0z0 que causa a repeti¢do da cadeia significante recalcada no
inconsciente. Para Lacan, a pulsdo sendo o eco no corpo da presenga
do significante, toda pulsdo €, por defini¢do, pulsdo de morte, na
medida em que o significante sempre produz uma mortificagdo do
gozo. Lacan reencontra aqui as coordenadas freudianas, articulando
como o aparelhamento do gozo a linguagem modifica o estatuto
desse gozo. E preciso compreender, segundo o principio implicado
pela nogdo de ponto de basta,** que os gozos estdo ligados ao efeito
do significante e s6 tomam o seu sentido no sé-depois da incidéncia
do significante que os produz. Assim, do gozo mitico, que terd sido
enquanto impossivel e por isso mesmo proibido pela Lei, passa-se
a incidéncia da Let, que abre para o sujeito o acesso a duas outras
modalidades de gozo, o gozo félico e 0 mais-gozar no objeto a.

E a partir da incorporagio da estrutura linguajeira (correspon-
dente a subjetivagdo do corpo) que aquilo que a antecede mitica-
mente ¢ aquilo que se produz se esclarecem segundo a esquema-
tizagdo ja proposta na pagina 38 desta obra.

Quanto ao gozo feminino, do qual o mito de Totem e tabu nao fala
— e por boas razdes, pois ele fica a margem do processo da
significancia, ao qual ele é radicalmente estranho —, Lacan vai
qualifica-lo como estando mais-além do falo, porque se situa fora
do significante. Tentard dar ao gozo propriamente feminino uma
elaboragdo conceitual consistente, particularmente no seu semindrio
Mais, ainda.*> Em uma primeira abordagem, como no testemunho
dos misticos, o gozo se desenrola do éxtase — que se define como
o fora de si caracteristico desse arrancamento do sujeito as suas
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bases simbdlicas — até a beatitude. Entre o gozo feminino e o
gozo filico, nio hd medida comum nem nenhum cruzamento. E
por isso que Lacan pode enunciar o seu axioma: “Nio hd relagio
sexual.” Essa argumentagdo serd retomada e desenvolvida poste-
riormente.

O gozo do outro

O gozo do Outro € o do corpo. O corpo goza de si mesmo. Mas,
para que a vida seja possivel, as tensdes corporais devem ficar em
limites que dependem da homeostase do corpo préprio, modulando
a lei natural do prazer. Nesse registro, todo excesso de tensdo
participa do gozo do Outro, que se manifesta como sofrimento,
desde a dor “refinada” até as dores lancinantes das grande pato-
logias organicas. As varia¢des da dor em intensidade e duragdo sdo
mais tributdrias da subjetividade do que traduzem a realidade da
patologia em causa. Essa participagdo subjetiva mostra como a dor
é, antes de tudo, como enfatizava Freud, manifestag¢do de auto-ero-
tismo, antes de ser sinal de lesdo corporal. E evidente que o gozo
da vida nao € o préprio do corpo humano, mas, ao contréirio das
outras espécies animais, s6 o homem conota de gozo as suas
necessidades mais fundamentais. Isso levanta a questdo de saber
que estatuto dar ao gozo sexual, em relagdo ao gozo do corpo. A
lei do prazer, que é, definitivamente, uma lei reflexa do corpo,
torna o gozo impossivel. Essa impossibilidade * natural” do gozo
se acompanha, para o sujeito, da interdi¢do carregada por esse gozo,
porque no gozo ele se abole como falante. A introdu¢do no corpo
de substéncias farmacodinamicas, dopantes, estupefaciantes e outros
produtos diversamente terapéuticos ou téxicos pode modificar o
funcionamento do aparelho homeostdtico do corpo préprio, esti-
mulando o sujeito a solicitd-lo mais. Mas, com a repeti¢ao dos
abusos, 0 corpo se esgota e pode ser levado a morte, ligada a um
prejuizo fisioldgico irreversivel. Passamos aqui do registro do corpo
gozando de si mesmo ao do gozar do corpo, no sentido objetivo
desse genitivo. Nesse aspecto, o sujeito sé pode gozar do corpo do
Outro tomado como objeto (seja o seu préprio corpo seja o de um
outro) se ele poupa esse corpo. Além de um certo limiar, efetiva-
mente, para gozar dele seria necessario cortid-lo em pedagos. Mas,
nesse caso, de qualquer forma o sujeito ndo tem acesso ao “gozar
do” corpo, no sentido subjetivo desse determinativo.
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Lacan pode definir o gozo do Outro como o do corpo gozando
de si mesmo. Mas, como tal gozo € impossivel ao sujeito porque
esta fora do simbdlico, ele qualifica as vezes o gozo do Outro como
sendo o do “ser”. Isso significa que este tltimo depende do processo
da significdncia? Lacan faria uma distin¢fo entre um gozo puro,
de certa forma pré-linguajeiro € um gozo pds-linguajeiro, mas
situado fora da linguagem no corpo? Certos autores o afirmam.
Classificam na segunda defini¢do o gozo feminino, na medida em
que ele ndo estd inteiramente tomado na fungio félica, e na primeira
definicdo o gozo do autista, qualificando assim aquele que nio
teria, segundo eles, acesso a linguagem. Ora, parece-me que nao
ha vestigio de tal diferencia¢do em Lacan (que, tanto quanto eu
saiba, nunca empregou o termo autismo no seu ensino propriamente
psicanalitico, embora como psiquiatra pudesse fazer uso dele —
entretanto fala de “autismo a dois”, que poderia constituir a prética
do tratamento psicanalitico, se nele ndo se elaborasse nenhum
saber). Pode-se afirmar que o autista, por ndo ter acesso a fala,
estd fora da linguagem? Alids, a vida para o ser humano é concebivel
sem a dimensdo da linguagem? A esse respeito, as profundas
perturbagdes de suas necessidades fundamentais, que podem ser
observadas nos autistas, mostram bem que para eles trata-se do
parasitismo linguajeiro do corpo. Se Lacan usa sucessivamente os
termos de gozo do Outro e gozo do ser, € porque no momento em
que ele introduz a sua elaboragdo do gozo, ele o situa primeiro em
referéncia ao significante. O Outro e o ser sdo, para ele, termos
quase equivalentes. Da mesma forma que o real, pelo menos nessa
época, é um real tecido pelo simbélico — € por isso que Lacan o
designa como o real do ser. Ele ndo fala verdadeiramente de gozo
puro, mesmo que essa expressio apareca as vezes no seu texto. Em
subversdo do sujeito, o Outro do significante € definido como
comportando uma falta radical. Essa falta no Outro ¢ identificada
com o gozo foracluido desse lugar que, por isso, retorna ao real.
Mas, no mesmo movimento, Lacan atribui a esse gozo um signi-
ficante cuja particularidade € ser um significante em posi¢do de
excegdo, em relagio aos outros significantes. E desse significante
que depende todo o processo da significincia € que condiciona em
seu conjunto os efeitos de significado. Esse significante do gozo
serd definido como o Falo simbélico ® (phi maidsculo). Pensava
ele que poderia explicar todo o gozo a partir da sua representa¢io
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linguajeira, razdo pela qual ele faz essa equivaléncia entre o gozo
do Outro e o do ser? E uma pergunta.

Lacan retomar4 depois a expressao de gozo do Outro, mas em
uma nova defini¢go, ilustrando-a com exemplos diferentes.

A ciéncia € uma forma de gozo do Outro, porque o seu saber
¢ meio de gozo do corpo, tomado como objeto de estudo. Na
biologia, as nogdes de vida e de morte sdo muito relativas, pois
nela o corpo € reduzido ao estado de maquina, que se pode destacar
em pecas separadas. O saber da ciéncia se aloja no real em um
lugar diferente do Jugar da psicandlise, porque na ciéncia o sujeito
estd foracluido. A ciéncia pode gozar do real, apreendendo-o como
um fogo frio, por férmulas bem articuladas. E a razio pela qual
Lacan tenta passar pelos recursos da légica matemdtica,*¢ pelos
matemas, pela topologia dos grafos, das superficies e dos nés, para
tentar explicar o real da experiéncia psicanalitica e transmitir o seu
saber. A dificuldade encontrada pela psicandlise estd em que,
efetivamente, para o sujeito, ndo hd gozo do real sem o real do
gozo. E um real que queima, uma madscara do real, razio pela qual
o sujeito tem medo do seu corpo.

Lacan também faz uso do termo gozo do Outro, como aquilo
que diria respeito diretamente ao sujeito. Com efeito, hd casos em
que o gozo foracluido do simbdlico pode retornar para o Outro do
significante. Isso pode parecer paradoxal, mas os exemplos seguin-
tes vdo esclarecer o seu sentido.

O pesadelo, que se caracteriza como uma angtstia opressora
que desperta o sujeito, € uma manifesta¢do do gozo do Outro.
Enquanto o sonho € o guardido do sono, na medida em que é a
realizacdo de um desejo, pelo contrério, o pesadelo se produz no
prolongamento do sonho, cuja fun¢do € posta em xeque. A anglstia
do pesadelo emerge no campo do sujeito como o toque de um real
inomindvel. A barreira do principio de prazer, sendo atravessada,
provoca o sofrimento que desperta o sujeito.’

Uma forma limite de gozo do Outro pode ser representada pela
jubilagio, tao caracteristica do estddio do espelho, que introduz o
corpo na economia do gozo. A jubilacdo comporta o fora de si
dilacerante, mas se acompanha, a0 mesmo tempo, da alegria sentida
como um sentimento de completude subjetiva. Trata-se, nessa
jubilacdo, de um gozo transitivo. Ela é experimentada pela crianga
a vista da sua imagem no espelho, que lhe dd a ilusdo de um
dominio antecipado do seu corpo. A crianga tem um sentimento
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de triunfo ainda mais forte, porque € legitimado pelo Outro (en-
carnado, nesse exemplo, pela mde) que a sustenta e a encoraja
nesse momento tdo especial da sua histéria.

Na psicose, ligada ao fracasso da metafora paterna, isto €, a
foraclusdo do Nome do Pai, o gozo do Outro se manifesta, para o
sujeito, no horror da perda de consisténcia de todas as suas repre-
sentagOes simbodlicas e imagindrias; dai o sentimento de declinio
do mundo, que ele pode experimentar. O gozo na psicose estd
ligado aos significantes que retornam em dispersdo, como coisas
no real. Para o sujeito, esses significantes The acenam com a maldade
do Outro para com ele.

Pode-se classificar ainda nesse registro do gozo do Outro as
manifesta¢cdes do Supereu na economia subjetiva. Efetivamente, a
jnstancia do Supereu esta sempre ligada a articulagdo significante.
O Supereu corresponde 2 introje¢io, pelo sujeito, da voz do Outro,*®
de modo que ele é correlato a palavras fundamentais, na maioria
das vezes imperativas. Na medida em que o Supereu produz uma
cis@o no sistema simbdlico do sujeito, rompe as rela¢des dialéticas
deste com a Lei. Com isso, esta se impord ao sujeito de modo
insensato, enigmatico e arbitrdrio. Freud escreve, a esse respeito,
que quanto mais se cede as exigéncias do Supereu, mais estas se
reforcam. Nada for¢a a gozar, exceto o Supereu, ironiza Lacan;
ora, ¢ 0 mandamento impossivel.4°

Na perversdo, o sujeito pretende apreender o gozo do Outro a
partir do objeto «. Mas fracassa nesse empreendimento, por mais
bem conduzido que seja, precisamente porque o gozo do Outro &
impossivel. Afinal, o gozo do perverso se reduz, no essencial, seja
a provocar a angustia do parceiro, seja a suscitar a angustia do
Outro simbélico que nio existe dando-lhe consisténcia imagindria,>®
pois ndo sdo as sevicias corporais que ele procura, mas a subjeti-.
vac¢do do gozo, para poder domina-lo.

Na neurose obsessiva, € o excesso de prazer na abordagem do
Outro que faz o sujeito recuar. Na histeria, o sujeito se desvia do
g0Z0 por asco.

Definitivamente, falar do gozo do Outro, no sentido subjetivo
desse genitivo, € paradoxal, pois o Outro da linguagem se caracteriza
por ser, segundo a expressdo de Lacan, “o aterro limpo” do gozo.
O gozo ¢ foracluido do lugar do Outro e retorna para o real. O
Outro ¢ barrado, separado do gozo pelo significante. O Outro é
inconsistente, porque € o lugar de uma falta radical. Também nzo
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se goza do Outro, no sentido objetivo desse genitivo, pois o Outro
sempre se reduz, para o sujeito, ao objeto a. S6 se pode pois gozar
do Outro mentalmente, isto é, fantasisticamente e, para ser mais
preciso, pode-se dizer que s@o as fantasias que se gozam do sujeito.

A problematica do falo

O termo falo é familiar aos etndlogos e aos historiadores da
Antigiiidade grega. E muitas vezes ilustrado sob a forma do 6rgio
masculino em ere¢do. Presentifica o fluxo vital, que se transmite
de gera¢do em geragdo. Penhor de fecundidade e de poténcia, o
falo é assimilado a uma for¢a natural, mas também sobrenatural e
mégica, como os deuses itifalicos ilustrados por Hermes ou Osiris.
O falo pode ser também representado como um simbolo a ser
venerado — em especial no ritual dos mistérios, na Antigiiidade
grega.

A psicanalise, dando ao falo como simbolo o estatuto de ser
um significante em posicdo de exce¢do em relagdo aos outros
significantes, vai fazer dele um operador 16gico no discurso do
inconsciente. A esse respeito, é notdvel que Freud observe que, em
certos sonhos,?! sendo o sonho uma formagdo do inconsciente, o
falo € representado sob a forma de um pénis destacado do corpo
— 0 que jé4 mostra que o falo ndo deve ser confundido com o
orgdo. Entretanto, no comego da sua obra, ele ainda mantém a
confusdo entre o 6rgdo masculino e o falo. De fato, cinco anos
depois de A interpretagdo dos sonhos, sdo publicados os Trés
ensaios sobre a teoria da sexualidade>? Este (ltimo livro serd
reformulado durante vinte anos, em suas sucessivas reedi¢des. Freud
declara que a instauragdo da sexualidade se faz em duas etapas,
pré-genital e genital. Subordina o desenvolvimento psiquico a
maturac¢io bioldgica do corpo. Sua teoria apresenta uma vertente
organicista, que a situa em conformidade com a corrente de pen-
samento que se inspirava nos trabalhos de Darwin, nos quais Freud
quer apoiar a sua descoberta. Trata-se de uma concepgao evolucio-
nista, filogenética, na qual ele enfatiza uma ontogénese tributaria
do desenvolvimento biolégico. Para ele, em um primeiro tempo, o
processo edipiano segue uma inclinagdo “natural”: a mulher deve
dirigir-se para o homem e reciprocamente. O exemplo € o caso de
Dora. Efetivamente, parece-lhe compietamente normal interpretar
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para a sua paciente que o Sr. K. é realmente o objeto do seu desejo.>?
Em um segundo tempo, Freud modifica a sua posigio. O Edipo
ndo € mais do registro da natureza; é uma estrutura que sobrede-
termina as escolhas contingentes do sujeito, independentemente da
diferenca anatdmica entre os sexos.54 O Edipo é uma estrutura cujo
correlato é o complexo de castragdo. Esse complexo é definido da
maneira mais simples como sendo ligado a auséncia ou a presenga
do falo, com os efeitos que se produzem no sujeito — excitagido e
outras manifestacdes sintomdticas. A partir desse momento, Freud
nio fala mais da primazia do genital, mas da primazia do falo,%
pela qual a sexualidade infantil se diferencia da do adulto. E isso
que mostra muito bem o Pequeno Hans, nas suas teorias sexuais.’®
Freud diz que, para as criangas de ambos os sexos, um s6 6rgio
genital, o 6rgdo masculino, tem um papel. Mas precisa bem que
se trata de uma primazia do falo e ndio mais do genital.’” Ele j4
sublinhou suficientemente que o falo ndo ¢ um objeto nem uma
fantasia, nem mesmo o 6rgdo que é chamado para cumprir essa
fungio por razdes de discurso. E por isso que a crianga, dependendo
das significa¢des do discurso no qual estd mergulhada, pode ser
levada a fazer uma atribuicdo do falo a sua mie, na sua fantasia.
Tem-se contestado a existéncia da fase falica na menina, a pretexto
de que esta ndo ignora totalmente o papel do 6rgao feminino na
sexualidade. Entdo, por que dizer que uma mulher seria privada de
um 6rgido que a natureza ndo lhe deu? Isso sé pode se conceber
porque a privagdo no real se refere a um objeto simbdlico, ¢ uma
lei que a ordem da linguagem impde. Muitos debates sobre a
existéncia ou ndo de uma fase fdlica na menina ocorreram na
comunidade analitica durante os anos vinte. Freud se sente as vezes
embaragado para responder aos argumentos dos que se opdem a
sua concep¢do. Até escreverd que, afinal, limita-se a falar do que
ocorre com 0 menino, pois o conhecimento dos precessos corres-
pondentes na menina lhe falta. Longe de ver nessa declaragéo um
conselho de prudéncia sobre essa questdo delicada, muitos serdo
os psicanalistas contemporaneos de Freud que se precipitardo para
refutar a no¢do de Penisneid (literalmente traduzido como inveja
de ter um pénis). Para confirmar a sua tese da primazia do falo no
desenvolvimento da sexualidade, Freud se apdia na observagio
clinica, que lhe fornecerd os seguintes argumentos.

Se a crianga percebe bem a diferenca anatémica entre os sexos,
1sso ndo a impede de comegar a atribuir um pénis a todos os seres
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vivos. Isso faz parte das teorias sexuais infantis nas quais o falo
aparece como objeto central do desejo. Na medida em que a crianga
estd sob a dependéncia do amor dedicado a sua maie, ela a supde
todo-poderosa e vai atribuir-lhe um falo na sua fantasia. Freud
escreve praticamente nestes termos: o que € desejado pela crianga
na sua mae bem-amada, € o seu “pénis adorado”. Para a crianga,
trata-se realmente de uma atribui¢do félica fantasistica, que a leva
a empenhar-se, com a mée, no jogo de esconde-esconde falo. O
falo imagindrio estd em qualquer Jugar e em lugar nenhum. E o
que mostra o Pequeno Hans, que pode fazé-lo aparecer e desaparecer
a vontade, nos didlogos e nas rela¢gdes muito privilegiadas que tem
com sua mie.’® Ao mesmo tempo, ele sabe que ndo se trata, nesse
falo imagindrio, de um 6érgdo real, pois ndo deixa de observar, por
vérias vezes, que se sua mie o tivesse, esse 6rgdo seria maior do
que o de um cavalo. E a partir de tais fatos, provenientes da clinica,
desde O Pequeno Hans, passando por Leonardo da Vinci e uma
lembranca da sua infancia (1910), pelo seu texto Algumas con-
sequéncias psiquicas da diferenca anatémica entre os sexos
(1925),%9¢ enfim em Fetichismo (1927),%' que Freud pode esclarecer
o sentido profundo dessa atribui¢do fantasistica de um falo a mae
pela crianca. Entretanto, ele ndo conceituard a nogdo de falo, mas
dara uma definicdo muito precisa: o falo ndo € um drgdo, nem um
objeto, nem uma fantasia; € o pénis que falta 8 mae. Ou seja, € na
medida em que ele falta que Freud o define como sendo o falo
simbdlico. Escrevendo foneticamente, openisquefaltamde, pode-se
fazer aparecer, com esse neologismo, que ele € um falo significante
em posi¢io de excegdo, o que o eleva a posi¢do de simbolo. Nesse
registro, a imagem do pénis que aparece como destacado do corpo
nos sonhos representa o falo simbdlico, distinguido do érgio.
Freud apresenta pois, como principio, a primazia da assungao
falica, que faz da posse ou nio do falo o elemento pivd, pelo qual
a escolha das identificacdes sexuadas (e ndo genitais) do sujeito se
organiza e se diferencia. E assim que se explica a assimetria que
ha no Edipo, entre 0 menino € a menina:
e a menina entra no Edipo através do complexo de castragio, isto
¢, como castrada, e ela sai pela angustia, que funciona para ela
como equivaléncia da castragdo, pois na realidade a ela o falo s6
falta simbolicamente; ela ndo estd privada de nenhum érgio;
e 0 menino entra no Edipo pela angistia de castra¢io, angistia de
ser castrado, e sai pelo complexo de castragdo, o que significa que
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paira sempre sobre ele o temor de ser castrado — Freud precisa
que se trata essencialmente de um temor que se enraiza no narci-
sismo.

Lendo Freud atentamente, percebe-se que a oposicio ter o falo
ou ser castrado ndo se faz entre dois termos designando duas
realidades anatébmicas distintas, mas entre a presenga ¢ a auséncia
de um tnico termo. Ora, sé um simbolo pode conotar a equivaléncia
entre a presenga e a auséncia e dar assim ao pénis a sua significagdo
félica. E em razdo da fungio desse simbolo que se diz que o homem
tem o falo, enquanto se dird que a mulher é castrada. Veremos
depois por que razdes de estrutura o 6rgiao masculino pode ser dito
falo, pois é menos pela sua forma do que pelo gozo privilegiado
do qual ele é a sede. Esse gozo, Freud o designa muito bem: € a
parte de libido®? que permanece fixada ao corpo préprio, porque
sempre ha uma parte de libido que ndo € transferida para o objeto.

Com Lacan, o falo vai receber a sua defini¢do conceitual.t3
Primeiro, ele pergunta por que a assungdo do seu sexo pelo ser
falante deve passar por uma ameaga ou uma privagao, que inter-
viriam na estrutura¢io dindmica dos sintomas do sujeito. O que a
clinica mostra que nunca falta € toda essa problematica j4 articulada
por Freud, a propésito do complexo de castracdo como correlato
do Edipo. Para Lacan, que prolonga essa tese, sé a existéncia do
significante pode explicar o extremo polimorfismo das manifesta-
¢oes do falo em todos os registros do discurso humano. Dai essa
definicdo: “O falo € a significagdo, nenhuma outra significacio,
que n3o a prépria significacgdo”.®4 O falo como significado é
precisamente o objeto que d4 a crianca a significacdo das idas e
vindas da mie, isto €, o falo enquanto ela ndo o tem e enquanto a
crianga o atribui a ela, na sua fantasia. E por esse meio que ele vai
tornar-se 0 objeto central, pivd de toda a economia do desejo na
medida em que € o desejo sexual. Para Freud, isso ndo constitui
uma dificuldade, pois, por defini¢do, o desejo é o desejo sexual.
Mas, para Lacan, que define o desejo como situado na metonimia
da cadeia significante, como correlaciona-lo com o sexual? E preciso
atribuir ao desejo um objeto que esteja de acordo com a estrutura
de remissdo da metonimia e esse objeto sempre faltoso €, muito
precisamente, o falo definido como significagdo, isto €, o falo na
medida em que ele falta 2 mae. E porque esse objeto estd de acordo
com a estrutura da metonimia que a articulacdo do desejo com o
sexual em Lacan é possivel, sendo isso seria uma contradicio
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insoldvel (ver p.36). E pois através de uma falta que o sexual entra
na dialética significante. Esse objeto € o falo como significado. No
seu texto A significa¢cdo do falo, Lacan articula o falo como
significado mas, nesse mesmo texto, dd uma nova defini¢do do falo
nestes termos: “O falo € um significante destinado a designar em
seu conjunto os-efeitos de significado, na medida em que o signi-
ficante os condiciona por sua presenga de significante.”% O falo
passa pois para a posi¢do de significante. Enquanto que, anterior-
mente, Lacan definia o falo como significado, faz dele agora um
significante. Uma questdo se levanta: o falo € significante do desejo,
como acdo do significante, ou o falo € o significado, como paixao
do significante? Como resolver essa dificuldade?

Lacan afirma que o falo como significante privilegiado do
desejo € um significante que estd em posi¢io de exce¢do em relagdo
aos outros significantes, mas que rege toda a ordem do significante.
A regra confirma a exce¢do, e ndo o contrdrio. Isso implica como
conseqiiéncia a sua elisdo da cadeia significante. E um significante
que falta na cadeia; Lacan o escreve como (-@). Uma nova difi-
culdade aparece ainda: se, por defini¢do, a bateria significante esta
completa no Outro da linguagem, como um significante poderia
faltar? S6 poderia ser um significante cujo estatuto é de excegfo.5
Onde se encontra ele? Na medida em que o Outro ndo é apenas o
lugar da linguagem, mas também o do discurso e da fala, esse
significante é recalcado no inconsciente, correlato ao recalcado
primordial que nunca é suspenso. E por isso que o falo, recalcado
no inconsciente, s6 pode funcionar como velado — o que ilustram
muito bem os mistérios antigos, nos quais sua presenga real €
evocada, mas além do véu que o mascara. A fun¢@o imagindria do
objeto félico permite instrumentd-lo e, a0 mesmo, tempo velar a
sua falta. E assim que procede a crianga, confrontada com as idas
e vindas de uma mae desejante: ela the atribui, de maneira fanta-
sistica, um objeto cuja significacdo félica toma o seu sentido, por
um lado, do discurso que ela ouve, e, por outro lado, das primeiras
manifestacdes reais do seu 6rgdo. Mas o falo ndo € apenas um
objeto, é também o significante do desejo (-¢), € como tal o indice
da falta-a-ser®’ do sujeito ($). Por causa dessa falta, o sujeito ndo
pode esgotar a significacdo do seu ser, ndo pode responder a
pergunta “quem sou eu?”. E o que define a castragio como falta
simbdlica, cujo objeto, o significado, é o falo imagindrio. Ele ¢
escrito como (-@), para conotar a dimensao de falta do significante
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que ele vela, cumprindo a sua fung@o de instrumentd-lo para o
sujeito. A falta falica do Outro pode ser sentida pelo sujeito como
uma ameaga imaginaria referindo-se ao seu 6rgdo, mas ele ndo
acredita verdadeiramente nisso. Em contrapartida, a angustia de
castracdo estd ligada a falta radical, com a qual o sujeito € con-
frontado, por ndo poder responder ao enigma do seu ser. Com-
preende-se ainda melhor por que a castra¢do pode ser sentida como
angustia, na medida em que o sujeito € confrontado a experiéncia
da sua aboli¢ao, ao ser obrigado a passar sob as “forcas caudinas”
do significante.

Lacan distingue dois falos, o falo como significante do desejo,
que € do registro do simbdlico e o falo significado, que € o objeto
imagindrio da castragdo — este ultimo ndo sendo o significado do
falo significante. H4 um salto conceitual considerdvel entre os dois.
Sua relagio de articulagdo se inscreve no processo da metdfora
paterna, que se efetua no processo edipiano.6® Nesse processo, o
Nome do Pai substitui o desejo da mie, sem que com isso o falo
significante do desejo substitua o falo imaginario que seria o seu
significado. Um lago se estabelece entre eles, por suas fungdes
respectivas, que ndo se intercambiam, naquilo que Lacan chama
de heterdclito do complexo de castragdo — termo que aparece para
lembrar que os elementos reais, imagindrios e simbdlicos que o
organizam sio heterogéneos.

Nome Ligagao metaforica (_‘p) Falo
0Pl AR —— e e imaginario

% Crianga Mae
Temario Ternario
simbalico imaginario

Nesse processo, o falo aparece como o significante privilegiado,
destinado a representar:%°

e no imagindrio, o fluxo vital, na sua turgescéncia,

« no simbdlico, no sentido literal, tipogréifico desse termo, ele
equivale a cépula 1égica entre duas proposigdes;

« no real, é o préprio real na copulacao, isto é, o gozo enquanto
gozo sexual.
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No seu texto Subversdo do sujeito,’® Lacan d4 uma nova
defini¢do da sua concepgio do falo e da sua fungio: o Outro sendo
barrado pelo significante, o gozo foracluido desse lugar retorna no
real, e com isso torna-se impossivel. E o que o mito de Totem e
tabu articula sem ambigiiidade. O real do gozo sexual € ser o do
chefe da horda. Seu assassinato tem como efeito, elevando-o a
posi¢cdo de pai morto, de pai simbdlico, fazer dele o guardido, o
penhor do gozo, doravante perdido e impossivel. Por esse meio,
Lacan conjuga o gozo sexual ao falo na medida em que este € o
seu significante.”! Assim, ele liga 0 gozo e o semblante. Dai uma
nova defini¢do do falo: o falo simbdlico (® phi maidsculo), é o
significante do gozo,’? a ser distinguido do falo como significante
do desejo e do falo como significado (-@).

O falo simbélico é um significante, mas tomado como simbolo,
€ um pouco mais do que isso, pois, entre todos, ele € distinto,
destacado, privilegiado. E sinal de reconhecimento, marca, moeda
de troca.

A partir dessas trés defini¢des do falo, elaboradas por Lacan,
isto €, o falo simbdlico significante do gozo (®), o falo significante
do desejo e o falo significado (-¢), trata-se agora de compreender
quais s@o as suas fun¢des respectivas na articulagdo da castragio.

Efetivamente, para o sujeito, a legitimagio do seu desejo se
inscreve no registro de uma divida simbdlica, ou seja a castragio,
cujo prego a pagar comporta para ele um sacrificio.”? Em tese, por
uma divida honrada recebe-se uma quitagio, sob a forma de um
simbolo que lhe d4 fé. Mas essa divida é memorizada na contabi-
lidade; ela ndo € apagada, € registrada. No que se refere a castragio,
divida simbdlica ligada a uma falta de significante, o sujeito niio
pode dispor desse significante que falta. S6 poderd honrar a sua
divida propondo outra coisa, como moeda de troca. Ou seja,
precisamente, o falo significado, que instrumenta o significante
faltante, velando ao mesmo tempo a sua falta. Ele é escrito (-¢)
no nivel do objeto, na sua fun¢do imagindria, para indicar essa
falta. A crianga deve pois consentir em renunciar ao gozo fechado
e estranho da mae, isto é, consentir em nao mais propor-se a ser
ou a ter o objeto falico, do qual ela lhe fizera a atribuigdo fantasistica.
Isso quer dizer, para a crianga, aceitar ouvir a interdi¢do sobre o
seu gozo masturbatdrio — que essa interdi¢io seja ou ndo seguida
de efeito na realidade ¢ menos importante do que o fato de que ela
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tenha sido pronunciada. Assim, mostra-se a crianga que esse gozo
ndo é bom, que deve haver outro, mas também que ela ndo tem o
instrumento que convém. Nesse ponto, a crianga serd frustrada do
seu objeto real, aquele que ela encontra na miée, o seio, por exemplo.
Ao mesmo tempo, ela serd privada do gozo sexual, sendo este entdo
projetado em um futuro ideal e representado na figura de tal idolo,
do qual ela se enamora, ou de tal simbolo a conquistar. Eis como
se organiza a constelacio dos elementos heterogéneos reais, ima-
gindrios e simbdlicos que constituem o heterdclito do complexo de
castragdo.” Compreende-se que 0 menino possa sentir, com isso,
como que uma ameaga contra o seu 6rgdo, e a menina a auséncia
de 6rgdo como uma privacdo. Tudo isso se traduz, para a crianga,
pelo fato de que ela ainda ndo dispde, de pleno direito, do seu ato
desejante. Reconhecer-se como castrado simbolicamente, depois de
ter reconhecido a castragdo materna, fard com que a crianga dé um
passo suplementar. Freud precisa que se trata de um momento de
mudanga de rumo no Edipo. Pode-se apreender aqui que a solugéo
edipiana ndo € a mesma para cada um. Aceita a privagdo, o sujeito
receberd um selo, sob a forma do falo simbdlico @ (significante
do gozo), como se tivesse recebido uma letra de cdmbio, um
adiantamento de crédito. Assinando o reconhecimento da sua divida,
ele terd adquirido legitimamente o direito as relacfes sexuais para
o futuro, mas por razdes significantes e ndo organicas. Dai resulta
que, ao sair do Edipo, as posi¢des subjetivas do menino e da menina
se distinguem a partir das férmulas seguintes, em razio do papel
particular que o 6rgdo desempenha na problematica félica:

¢ de uma mulher, diz-se que ela € o falo simbolicamente, sem
té-lo;

+ do homem, diz-se que ele ndo é o falo, sem té-lo simboli-
camente.

A passagem do falo signif.cado em sua fun¢do imagindria (-@)
para o falo como simbolo se torna possivel por razées que Freud
articulou perfeitamente.”> O que predispde o 6rgdo masculino a
desempenhar um papel central na problemdtica do falo reside
primeiramente no fato de que ele é a sede de um gozo privilegiado.
Entretanto, ndo € pela qualidade desse gozo, por mais intenso que
ele seja, mas porque, no nivel desse 6rgdo, o gozo é objetivdvel,
contabilizdvel caso a caso, e principalmente é limitado — esse €
0 seu trago essencial para a fun¢@o de representagdo que o orgio
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vai cumprir. Efetivamente, o fato de que ele seja limitado se presta
melhor a fantasia de um gozo perdido no nivel do pénis. Freud
escreve que sempre hd uma parte de libido que ndo € transferida
ao objeto e que, por conseguinte, fica fixada sobre o corpo préprio,
especialmente no nivel do érgdo erétil, que concentra em si mesmo
0 mais intimo do auto-erotismo. Isso quer dizer que, em todo objeto,
o qual é constituido segundo a defini¢do freudiana no quadro do
narcisismo, ha sempre uma parte de gozo faltante, a parte de libido
que ficou fixada no corpo préprio. E por isso gue, na imagem do
pénis tomado como objeto, o falo falta ao seu lugar, é negativado
(-@).76 Daf resulta que o 6érgdo erétil vem simbolizar o lugar do
gozo faltante, porque representa a parte faltante na imagem dese-
jada; ele ndo estd ali para si mesmo, nem como imagem. Alids, o
falo escondido nunca € mais bem evocado do que por um objeto
que desaparece, a detumescéncia ilustrando-o do modo mais im-
pressionante, o falo como simbolo sendo entiio destacado do pénis
da sua realidade anatdmica. Além disso, o 6rgdo como apéndice
do corpo se presta da melhor maneira possivel a fantasia de
caducidade, figurando o falo como que separado desse 6rgdo do
corpo. O pénis tem pois todos 0s tracos necessarios para cumprir
uma func¢io de representagdao simbdlica. Acrescenta-se ainda o
cardter particular do gozo do qual ele € a sede. A prépria limitagdo
desse gozo mostra que, no seu nivel, ele se ata a sua interdicdo. A
prova disso € que todas as tentativas de ultrapassar certos limites
reconduzem o gozo cobi¢ado a brevidade do auto-erotismo. A
insatisfagd@o e a culpa que o acompanham, quase sempre demonstram
a incidéncia da lei. No nivel do érgdo dito falo, uma ligagdo se
produz entre a subtrag@o do falo na imagem especular e a subtragdo
do gozo foracluido do lugar do Outro. Nessa passagem do imagi-
nério para o simbdlico, o falo faltante (-@) se torna o falo simbélico,
phi maidsculo (®). O falo simbdlico € identificado a falta do Outro,
ou seja, ao gozo foracluido desse lugar. Aqui, muito precisamente,
o0 gozo foracluido do lugar do Outro retorna ao real como impossivel.
Segundo a concepgdo de Lacan, o que é foracluido do simbdlico
retorna no real; tal é o estatuto significante desse gozo. O falo
simbélico sendo equivalente ao gozo, ele é impossivel de ser
negativado, pois é o préprio simbolo da sua falta. E por isso que
Lacan pode qualificar o falo simbélico de significante do gozo.
Desse significante em posi¢do de excecdo, ele fard um operador
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16gico do discurso do inconsciente, elevando-o a posi¢do de Nome
do Pai.”” Por essa articulagdo, Lacan mostra que o Nome do Pai
tem uma dupla fungdo. E o suporte da Lei, pela qual se determina
o desejo, mas também entra em fung¢do na economia do gozo.

O gozo falico

Ele serd chamado assim bastante tardiamente no ensino de Lacan,
por volta dos anos setenta. Mas a sua elaboragio conceitual comega
j4 em 1960. E encontrada notadamente no texto dos Escritos,
“Subversiio do sujeito” e no semindrio A transferéncia.’® Nessa
época, Lacan pensa ter englobado todo 0 gozo na sua representagido
linguajeira, dando-lhe o seu significante: o falo simbélico. E um
momento em que ele ainda ndo definiu o objeto a, nem especificou
0 gozo feminino.

O gozo félico se determina a partir da cifragem linguajeira do
gozo corporal, que se efetua no nivel do inconsciente. Essa cifragem
consiste nos tragos mnémicos constitutivos do aparelho psiquico.
Efetivamente, as percep¢des ou impressdes do corpo, que se tra-
duzem em signos postos por escrito (Niederschrift), devem se
compreender no sentido da imprensa, como uma experiéncia do
real deixando uma marca, um tra¢o gravado no corpo, € ndo como
uma percep¢ao, no sentido psicolégico desse termo, o0 que suporia
um sujeito ja ali, percebendo uma sensacéo do corpo. Para Freud,
o aparelho psiquico se liga a um processo de escrita. Para Lacan,
o inconsciente se produz de uma escrita primeira, pré-subjetiva,
até pré-significante. Essa escrita € constituida pela inscri¢do simul-
tinea e sem ordem de signos que sdo registros, formas de contagem
de experiéncias diferentes do real. E assim que Lacan interpreta os
esquemas do aparelho psiquico propostos por Freud em Esbogo,”®
Carta 5280 e A interpretagdo dos sonhos.8!

Em um primeiro tempo légico, o trabalho do inconsciente, no
nivel dos processos primdrios (entre percep¢do e inconsciente)
procede por condensagdo e deslocamento dos tragos mnémicos
(operagdes que Lacan traduz em termos de metafora e metonimia).
Trata-se de uma primeira decifragio do gozo tomado nos signos
da percepc¢do. A partir daf, a identidade da percepgdo serd correlativa
a sua representagdo, que permite reproduzi-la.

Em um segundo tempo 1égico, no nivel dos processos secun-
darios (entre inconsciente e pré-consciente) o escrito inconsciente
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(a representagdo de coisa) serd traduzido (em termos de repre-
sentagdo de palavra), de tal modo que o sentido enigmatico do
inconsciente seja transferido para a significag@o do discurso cons-
ciente. E através dessas representacdes que o objeto poders ser
encontrado pelo sujeito.

Esses sdo os processos pelos quais o gozo do ser (ou do corpo
préprio) € cifrado no inconsciente pelo seu aparelhamento na
linguagem. Esse gozo ‘““desnaturalizado”, mortificado, por sua
articulac@io linguajeira vai sofrer uma profunda modificagdo. Essa
modificagdo consiste na codificacido falica do gozo que se efetua
no desfiladeiro edipiano. Efetivamente, a Lei (que € consubstancial
as leis da linguagem), correlacionando o desejo com a primazia do
falo, d4 ao mesmo tempo ao gozo a sua significagdo félica.

Em Subversdo do sujeito, articulando o gozo foracluido do
lugar do Outro ao falo simbdlico significante do gozo, Lacan comega
a desenhar uma linha divisdria entre o gozo do Outro (o do corpo
préprio) e aquilo que dard lugar a elabora¢do conceitual do gozo
falico. Nessa época, como ji se disse e repetiu muitas vezes, ele
ainda pensava que podia explicar todo o gozo a partir apenas da
sua representagdo significante. Como lembramos mais uma vez
aqui, ele ainda ndo inventara o objeto nem especificara o gozo
feminino como sendo fora da linguagem.

Para o ser falante, é da lingua — mais precisamente da alingua®?
e do seu enraizamento no corpo, por incorpora¢do da estrutura
linguajeira — que procede toda animagio do gozo corporal.®3 O
gozo félico, que se determina pelo significante, se manifesta como
um gozo parasitdrio, acrescido ao do corpo. O gozo félico vai se
fixar de maneira preferencial no nivel do pénis e do 6rgéo clitori-
diano. Isso por razdes que permanecem ainda muito enigmaticas,
que nem mesmo a contribuicdo da neurofisiologia permite escla-
recer. Sabemos que, na maioria dos animais, o instrumento da
copulagdo, seja erétil ou ndo, ndo apresenta esse carater tdo parti-
cular de ser a sede de um gozo privilegiado — na medida em que
se pode observéd-lo de modo aprofundado — enquanto que, espe-
cialmente no homem, hd realmente um gozo localizado no nivel
do 6rgdo peniano. Esse gozo assumiu um valor absolutamente
privilegiado, ainda mais porque pode ser isolado e contado. E uma
razdo suficiente para que se possa prestar uma ateng@o particular
a esse 6rgdo, e para que o discurso humano o designe como o falo.
Para Lacan, a linguagem viria em supléncia a falta do gozo.®
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Desenvolvemos, no capitulo dedicado & problemaética do falo, quais
eram as razdes de estrutura, pelas quais Lacan encarna o gozo falico
nesse 6rgdo.8% Vamos lembrar sucintamente: se esse 6rgio é dito
“falo”, ndo € por si mesmo, nem em razdo do seu gozo especifico,
mas porque o pénis presentifica essa parte de gozo faltante na
imagem do objeto desejado. Essa parte, Freud a designa como a
parte de libido que ndo € transferida para o objeto e que permanece
investida no nivel do corpo préprio, especiaimente no nivel do
pénis.

No homem, o gozo filico se superpde ao gozo peniano, de
modo que eles sdo quase indiscerniveis. Entretanto, o fora-do-corpo
do gozo fdlico e seu parasitismo s@o patentes, como mostram, na
crianga, as primeiras manifestagdes reais do seu 6rgdo. Sejam elas
ou ndo a ocasido de praticas masturbatdrias, agraddveis ou desa-
graddveis, essas manifestagdes sdao sempre vividas, pelo menos no
inicio, como estranhas e dificeis de integrar. A crian¢a, na maior
parte do tempo, fica perplexa, perturbada, incapaz de falar disso,
antes mesmo que lhe declarem a interdi¢do da masturbagdo. O
Pequeno Hans8® expressa bem até que ponto ele estd intrigado pelos
fendmenos de tumescéncia e detumescéncia do seu pénis, falando
a esse respeito de Krawall.#7 A crianga poderia também conhecer
0 orgasmo na masturbagdo, mesmo que esta ndo se acompanhe de
ejaculagio.8® E preciso pois distinguir o orgasmo, que se refere ao
registro da subjetividade, da ejaculac¢do, que depende de um me-
canismo fisioldgico.8? A experiéncia clinica prova que pode haver
orgasmo sem ejaculagdo e até mesmo serm fendmeno de tumescén-
cia, como pode haver ejaculagdo sem orgasmo, como acontece no
que se chama de ejaculag@o precoce, que Lacan prefere chamar de
detumescéncia precoce.

Certos sujeitos falam de invasdo dilacerante, para qualificar o
que foi para eles a irrupg¢io revoluciondria da sua primeira expe-
riéncia orgastica. Yukio Mishima, em Confissées de uma mdscara,
escreve que foi ao ver o Sdo Sebasiido de Guido Reni que teve a
sua primeira experiéncia de orgasmo.? Essa manifestagfo orgdstica,
com seu carater de “revelacdo” para o sujeito, pode até, em certos
casos, produzir o desencadeamento de uma psicose, antes latente.

Enfim, a experiéncia de cada um mostra bem que o pénis ndo
¢ um simples instrumento comandado por via reflexa, mas que o
seu funcionamento ¢ regulado pela fantasia, isto &, pelo desejo, ou
seja, pela Lei.
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E preciso sublinhar que o gozo obtido na masturbagdo nio é
0 gozo sexual. Este € de outro registro, e necessita, para o seu
acesso, da mobilizag¢do do desejo do Outro, razdo pela qual ele ndo
¢ de obtengdo fécil. Esse ponto serd desenvolvido posteriormente.
Lacan define o gozo masturbatério como “o gozo do idiota” %! isto
é, o mais singular, o de um apenas, que ndo pede nada a ninguém,
estando ao alcance de todo o mundo. E necessario que ele seja
proibido a crianga, para favorecer a sua abertura ao Outro. A crianga
é sensivel a significag@o dessa interdigdo, mas que ela renuncie ou
ndo as suas praticas auto-eréticas ndo € o essencial. A insatisfacdo
sempre experimentada na masturbag@o da o seu alcance a mensagem
proibitéria, porque, para a crianga, ela significa que hd um outro
gozo a ser preferido, e que, além do mais, 0 seu 6rgdo ainda nao
¢ o instrumento que convém para isso, ou, pelo menos, ela ndo
tem o seu uso legitimo. E isso que vai permitir 2 crianga entrar na
dialética da Lei, renunciando ao gozo fechado e estranho da Coisa.%?
Proibindo o gozo incestuoso, a Lei d4 a sua significagdo falica ao
gozo acessivel ao sujeito. A esse respeito, note-se que, para Freud,
a nogdo de auto-erotismo na crianga ndo significa que a crianga
ndo tem objeto; € até o contrario, pois ela procede a uma escolha
de objeto muito precocemente. O auto-erotismo da crianga significa,
antes de tudo, que ela mantém com os seus objetos relagdes
essencialmente fundadas no prazer que ela pode tirar deles.?? Essa
¢ uma das razdes que justificam o fato de que Freud fale de
disposigéo perversa polimorfa da sexualidade infantil.

Uma mulher também ndo é desprovida do gozo filico que,
nela, se encarna no 6rgao clitoridiano. Ao contrdrio do homem, do
qual todo o gozo estd contido pelo gozo fdlico, para uma mulher
ha outro gozo. Esse outro gozo, Lacan o qualifica de gozo suple-
mentar. Ele se situa “mais-além do falo”. Nao seria correto assi-
mild-lo ao suposto gozo vaginal, que ndo existe. O gozo feminino
¢ de outro registro, do qual o homem esta forgosamente excluido.
Veremos depois como Lacan o elabora.

Precisando que o gozo do Um, distinto do gozo do Outro, se
encarna no 6rgdo masculino, Lacan pode mostrar que a detumes-
céncia deve ter uma fungdo de apelo a palavra, tornando possivel
a articulagdo linguajeira.® Efetivamente, parece que o processo da
significincia é subtraido a esse gozo do Um. A reniincia ao gozo
fechado e estranho da Coisa permite ao sujeito que aceita a Lei de
interdi¢do do incesto ter acesso a fung@o simbélica da fala no campo
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da linguagem. Com isso, o gozo falico se abre para ele, pelo meio
da fala e do discurso. Em compensacgdo, € da alingua e do seu
enraizamento no corpo que procederd doravante toda animagdo do
gozo corporal. Encontramos aqui as coordenadas do esquema pro-
posto anteriormente (p.36).

H4, primeiro, o gozo do Outro (a Coisa, 0 corpo proprio) antes
da Lei, depois a Lei, e enfim o gozo félico depois da Lei, resultante
da cifragem do gozo corporal pelo significante.

O gozo falico, sendo ligado a linguagem, se manifesta como
uma satisfagdo verbal. E o gozo do blablabld, que se produzird
como tal no nivel das formag¢des do inconsciente do sujeito:

e no sonho, no qual o desejo (Wunsch) encontra a sua realizagao
e sua primeira satisfagdo, pela sua representagdo significante;

« no chiste, no qual Freud demonstra que o prazer que ele
proporciona estd, principalmente, ligado ao seu lado formal;

e nos lapsos e nos atos falhos, sobre os quais Freud precisa
que se trata de tropegos da fala, e que no seu horizonte surge sempre
a problemdtica do falo.

Nos sintomas, que interessam vdrios registros da subjetividade,
as relag0es entre o gozo, a satisfagdo e o prazer sao mais comple-
x0s.%¢ Freud articulou bem como, no nivel do consciente, o sujeito
pode experimentar 0 seu sintoma como dor, mas nao consegue
destacar-se dele, porque, no nivel do inconsciente, a pulsdo encontra
uma satisfagdo parcial. Ora, se se pode esperar reduzir o sintoma
através da fala na interpretagdo, € porque o gozo do sintoma (que
comporta uma satisfa¢io paradoxal da pulsdo) estd ligado ao gozo
falico. No tratamento, o analisando consome esse gozo filico, o
que lhe permite encontrar no falar um gozo mais satisfatério, que
lhe dd uma chance de ter reduzido o seu sintoma, ou até de
dissolvé-lo completamente.”” Com efeito, o ato psicanalitico ndo
visa apenas o sentido do sintoma, mas também o gozo que ele
comporta, e é essa conjun¢do que constitui a eficécia do tratamento.

A introdugdo por Lacan dessa dimensdo do gozo no campo
freudiano mostra que os sintomas, como as outras formagdes do
inconsciente, ndo sdo apenas mensagens cuja significacdo seria
necessdrio interpretar, mas ainda que eles estdo no principio de um
gozo, no qual o sujeito permanece fixado. Trata-se pois, para liberar
o0 sujeito, de fazer uma barragem para o gozo dos seus sintomas.
E por isso que a interpretagdo psicanalitica nio pode incidir sobre
a significa¢do, como um jogo de palavras gratuito, que alimentaria
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o sintoma relangando-o, mas ela intervém no gozo opaco do qual
ele se constitui. A interpretagdo psicanalitica ndo se dobra a todas
as significagdes; ela visa a causa do desejo através do ndo-sentido
do equivoco significante, o que desencadeia a verdade, produzindo
efeitos de gozo incalculaveis. E por isso que a interpretagio deve
ser justa e incidir no momento correto no dizer do sujeito. Efeti-
vamente, a ética da psicandlise, cujo sentido Lacan renova, nio se
reduz a tragédia do desejo que as palavras fundamentais veiculam;
ela considera também o consumo do gozo especifico a cada um.
Esta € a razdo pela qual € preciso levar a sério tudo o que ocorre
no cotidiano para o sujeito, ¢ ndo remeté-lo a um futuro ideal.

Lacan explica o aparelhamento do gozo na linguagem na sua
definicao do gozo félico, declinando a causalidade significante
desse gozo segundo as categorias aristotélicas da causa.% E preciso
pois considerar a existéncia de uma certa Jacuna entre as causas e
seus efeitos, pois o sujeito do significante é dividido, fazendo um
corte entre 0 gozo € o desejo.??

O significante € causa material do gozo, pois o corpo, por ser
colonizado pelo significante, se torna substdncia gozante. Apresen-
tando-se as coisas assim, ndo se deve concluir que, sendo o gozo
sempre heteros, o auto-erotismo muda de sentido?

O significante € causa formal do gozo, na medida em que € a
ordem da gramética que o comanda. Por exemplo, o movimento
de reversdo da pulsdo escdpica, expresso pela montagem gramatical
ver-ser visto, comporta também a voz média ativa, que Lacan traduz
por fazer-se ver (ouvir, cagar ou comer, para as outras pulsdes). O
que sublinha que, na mobiliza¢ido da pulsdo, o sujeito € ativo.

O significante € causa eficiente do gozo. O gozo € proibido
pelo significante para aquele que fala como tal, mas € falando que
ele pode dizer-se nos inter-ditos (os intervalos do significante) da
fala e do discurso. Com efeito, a metonimia da cadeia significante
veicula o desejo e o gozo.

O significante € causa final do gozo, na medida em que a
finalidade da lingua (ou da alingua) estd no gozar. Desde o gozar
simples da fala a articulacdo do discurso, que € sempre meio do
gozo.

Lacan tira as conseqiiéncias légicas que se impdem da articu-
lagdo do gozo com o significante. Na medida em que elas participam
do gozo félico, todas as formas de satisfagdes obtidas na mobilizagdo
da pulsdo invocante s@o equivalentes. Especialmente no sintoma,
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na sublimagéio (o poeta cortés sabe que falar de amor é um gozo
em si),' e enfim na relagdo sexual. Ndo hd nisso nenhuma
estranheza, mesmo que Freud tenha dito que, na sublimacio, a
pulsdo se satisfaz sem recalcamento, mas por mudanga de alvo e
de objeto sexual. Atendo-se & definicdo extensa que Freud da a
sexualidade — que transborda o quadro do genital — deve-se
compreender que o gozo falico participa, no essencial, da satisfagdo
obtida na sublimagio.!?! Freud reconhece que as atividades inte-
lectuais podem ser fonte de prazer, mas, repetindo, sublinha no
entanto que ndo h4d medida comum entre a intensidade do gozo
orgéstico e as satisfagdes que o sujeito pode obter de outra maneira.
Isso levanta a questdo de saber como definir o gozo sexual pro-
priamente dito, o que ser4 abordado posteriormente.!02

O objeto a, um algo mais de gozo

“O significante representa o sujeito para um outro significante, que
ndo o representa”, mas ha um resto produzido por essa operagao:
é o objeto a. Efetivamente, o sujeito se funda nessa marca do
significante que o determina. A partir da introdu¢do do significante
no real, a subjetivagdo do corpo domina doravante tudo aquilo de
que se tratard para o corpo. Doravante, o estatuto do gozo depende
dessa subjetivagdo do corpo, e se funda naquilo que dele se apaga
ou escapa.!0

A parte de gozo no objeto a, que escapa ao processo da
significdncia, ndo cai sob o dominio do principio de prazer. O
estatuto desse objeto a serd elaborado por Lacan na diferenca da
relacdo do sujeito com o outro (o semelhante) e o Outro (do
significante). Isso quer dizer, imediatamente, que o objeto comum
e intercambidvel deve ser distinguido do objeto ¢ causa do desejo.

Freud enuncia que o objeto se constitui no quadro do narcisismo,
0 que d4 a sua particularidade ao objeto amado e desejado pelo
sujeito. Ora, esse objeto se caracteriza pela especificidade da sua
escolha e sua permanéncia, o que a clinica ilustra bem. De fato, o
sujeito pode mostrar a sua impossibilidade de separar-se de um
parceiro amado, mas que, por outro lado, lhe d4 muito pouca
satisfag@o pulsional. O objeto amado e desejado é pois bem diferente
do objeto da pulsdo. Freud afirma sem ambigiiidade: o objeto da
pulsdo € indiferente por natureza e substituivel a vontade, em fung¢ao
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de sua capacidade de permitir a satisfagio pulsional.!®* Quando
Freud escreve, por exemplo, que o prazer de ver (Schaulust) €
também o prazer de ser tomado sob o olhar, esse “prazer de ver
que se € othado” ndo implica a identificagido nem a escolha de um
parceiro amado e desejado, mas faz aparecer a presenca do olhar
como objeto da pulsdo.

A primeira elabora¢do do objeto a no ensino de Lacan € o
objeto da fantasia, tal como ele mostra no Banquete de Platdo.!0
Lacan fez desse texto um comentdrio muito preciso, no seu semi-
nério intitulado A transferéncia.'% Trata-se do objeto “alucinado”
por Alcibfades, amando e desejando Sécrates. Lacan enfatiza, na
declara¢do de amor dirigida por Alcibiades a Sécrates, a tese de
Freud que demonstra que o sujeito “alucina™, no sonho ou na
fantasia, o objeto do seu desejo, antes de poder encontrd-lo na
realidade. Tomando o exemplo do Banquete, Lacan ndo se baseia
em um discurso erudito sobre o amor, mas, na verdade, sobre a
fala de amor em ato proferida por Alcibiades. A fungdo desejante
do amor vai produzir a emergéncia de um objeto bem particular
no discurso apaixonado de Alcibiades.

Lacan justifica, ao mesmo tempo, a escolha desse exemplo
particular, porque parece-lhe mais simples designar o objeto do
desejo na relagdo homossexual, ao passo que a rela¢ido entre um
homem e uma mulher é mais complexa. A medida que Alcibiades
confessa o seu amor apaixonado por Sécrates, revela que aquilo
que deseja e visa nele € a maravilha das maravilhas, o objeto tinico
da sua cobi¢a, o agalma, que Socrates conteria, e que sO ele,
Alcibiades, pode ver.197 Sécrates, comparado ao Sileno, é o objeto
da escolha amorosa de Alcibiades; ele é o outro, o parceiro. Mas
Sécrates € apenas o invélucro narcisico do objeto que causa o
desejo de Alcibiades, ou seja, o agalma imaginado por ele. Ele
acaba supondo que o amado, que inflama a sua paixdo, possui em
si a maravilha, o objeto precioso da sua cobiga, o agalma.'0
Distingue-se bem aqui o objeto a do desejo que é o objeto da,
fantasia (a fantasia se escreve 8 ¢ a), e o objeto amado, ou seja o
outro, o semelhante, como imagem ideal i(a), refletida no espelho
contendo o objeto a. Ora, quanto mais Alcibfades vacila, isto &,
mostra-se dividido na fala amorosa, mais ele se apega ao objeto q,
0 agalma que ele alucina em Sdcrates.

Nesse exemplo, a0 mesmo tempo, descobre-se o que o amor,
na sua fungdo, permite mascarar: o escandalo do desejo, na medida
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em que o desejo nfio visa o outro como sujeito, mas como objeto
a instrumentar para a satisfagdo do desejo. Em contrapartida, o
sujeito devera consentir em oferecer-se ao outro como objeto.!%?
Muitos sdo aqueles que ndo podem ou ndo querem isso, 0 que €
quase equivalente. No fundo, quando o sujeito lida com o desejo
do Outro, estando o amor seriamente empenhado, a castragio
sempre estd em jogo. E preciso considerar esse ponto, para com-
preender o que serd desenvolvido no capitulo seguinte quanto ao
gozo sexual.

Nessa primeira ocorréncia, Lacan dd ao objeto a da fantasia
uma valéncia imagindria. Esse objeto produzido pela imaginagdo
do sujeito se distingue do outro, ou seja, o parceiro no amor. Mas
nessa condi¢do é um objeto fixado e ndo metonimico, pois a fantasia,
mesmo que seja uma montagem do simbélico (8, o sujeito dividido
sendo efeito do significante) e do imagindrio (objeto a), tem uma
funcdo e uma valéncia imagindrias.

Como passar desse objeto fixado na fantasia ao objeto da pulsdo
que pode ser substitufdo a vontade?!!0 Na escrita lacaniana da
pulsio, $ 0 D — que se & como o sujeito em fading na demanda
— o0 objeto da pulsdo ndo € colocado. Por esse matema, a pulsdo
¢ inteiramente traduzida em termos de significante. Esta € uma das
conseqiiéncias do axioma “o inconsciente é estruturado como uma
linguagem”. Em Subversdo do sujeito,''! a pulsdo é definida como
aquilo que resta quando o sujeito se abole na demanda (fading do
sujeito dividido, que se escreve §); com isso a demanda desaparece,
por sua vez. Resta entdo apenas o corte, de modo que a pulsio
seria, propriamente falando, a redug@o da demanda ao corte. Esse
corte é a prépria esséncia da cadeia significante; dai, pode-se
compreender que, se a demanda ¢ falante, a pulsdo € silenciosa; €
uma demanda silenciosa, é o eco no corpo da incidéncia do
significante. Traduzir a pulsdo em termos de significante levanta
entdo a questdo de saber como considerar 0 gozo pulsional, pois
esse gozo implica justamente que nem tudo € significante na pulsio.
Para resolver essa dificuldade, Lacan procede a uma reformulagao
da teoria das pulsdes, distinta da de Freud, para quem a pulsao €,
por defini¢do, sexual. Lacan define a pulsdo como a-sexual, na
medida em que nela ndo hd a menor relagio entre o real € 0
significante, salvo uma relagdo de corte, de lacuna, que Lacan
traduz pelo aforismo ndo existe relagdo sexual.
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Para Lacan, trata-se de estudar como o objeto a da fantasia,
tal como acaba de ser definido na sua valéncia imagindria, pode
funcionar como objeto na pulsdo, e o que serd modificado no
estatuto e na fungdo desse objeto.

As escritas da pulsdo e da fantasia permitem superpd-las. E o
que Lacan argumenta, a partir de exemplos tomados na sua expe-
riéncia clinica, que ele relata em Subversdo do sujeito:'12

% 0 D, pulsao
8 0 a, fantasia

Na sua fantasia, o neurético confunde o objeto do seu desejo
com a demanda do Outro; ele propde a equivaléncia entre a € D:

az=D

A demanda do Outro se torna objeto da sua fantasia. Ou seja,
a sua fantasia funciona como a pulsio. E a razio pela qual Freud
elaborou a lista das pulses no neurdtico. Opera-se aqui uma
articulagdo entre pulsdo e fantasia. O neurético tem horror da
demanda, mas ao mesmo tempo prefere que lhe demandem; ele
demanda até a permissdo de desejar, porque a demanda cobre a
sua angustia diante do desejo do Outro. Com efeito, quando o Outro
The demanda comer, cagar, falar ou ver, ao menos ele sabe o que
o Outro quer. O que o neurdtico pode informar na experiéncia do
tratamento permite estabelecer as equivaléncias seguintes: a (objeto
da fantasia) = D (demanda do Outro) = A (Outro barrado, faltoso)
= (®), falo simbdlico, significante do gozo foracluido do lugar do
Outro.

A demanda de amor visa sempre, de modo incondicional, um
gozo real, cuja condi¢@o € absoluta. Isso ndo prejulga que ele possa
ser sentido como prazer ou desprazer. Diante desse gozo, o histérico
pode desviar-se, por asco, € o obsessivo recuar, diante do excesso
de prazer que ele poderia retirar. O desejo se mostra aqui como
uma defesa contra o gozo. Mas de qualquer forma, o gozo, mesmo
recusado ou faltoso, causa o desejo do sujeito. Pelo artificio da sua
estratégia na sua relag@o com o objeto, o neurético faz aparecer a
clivagem entre a causa real do desejo e o objeto desejado, enquanto
alucinado na fantasia.
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Essa mudanga do estatuto do objeto no desejo — isto €, a
distin¢do entre o objeto causa real do desejo e o objeto desejado
de valéncia imagindria — € ainda mais sublinhado na perversio,
que caricatura apenas exacerbando-a um pouco, a fun¢@o normal
do desejo no homem. O perverso, efetivamente, identifica mais
diretamente o objeto da sua fantasia com a falta do Outro e faz
esta equivaléncia:

a A

n

Na sua estratégia, ele se oferece a si mesmo como objeto a,
para servir a vontade de gozo imputada ao Outro, de quem ele se
faz instrumento. No lugar do gozo perdido, faltoso, o sujeito
perverso pde o objeto a, demonstrando assim que € um objeto
recuperador de gozo.

O objeto a comemora a perda de gozo. Mas, como esse objeto
representa um resto de gozo que escapou ao processo da signifi-
cancia, ele € designado por Lacan como o mais-gozar. Nesse
aspecto, note-se que ele reivindica a invengdo do objeto a como
sua contribui¢fo principal para o campo freudiano.!!3 A elaboragdo
do estatuto e da fun¢do desse objeto na economia do sujeito ocupard
mais de vinte anos do seu ensino, a partir do semindrio A fransfe-
réncia, em que Lacan o isola como o objeto causa do desejo,
distinguindo-o assim do objeto amado e desejado.

Nesse percurso, o objeto a passa da sua valéncia imaginéria
para o seu estatuto de real como objeto causa do desejo. Como €
um objeto recuperador de gozo, ele representa “o ser de gozo do
sujeito”,!!4 correlato na fantasia ao “ser significante do sujeito
(%)”. Essa nova elaboragio no estatuto do objeto permite afirmar
que a fantasia ndo € mais apenas o suporte imaginério do desejo;
ela se torna realmente uma maquina de fabricar prazer. O que se
escreve agora da fantasia como uma montagem do simbdlico (§) e
do real (objeto a), em que o objeto tem um estatuto de real, entrega
o seu segredo: a fantasia ndo € mais apenas uma ficgdo; ela se
torna, segundo a expressdo de Lacan, uma “fixdo” do real. E uma
verdadeira mixagem entre a fantasia e a puls@o. Na fantasia, que
se apresenta como um roteiro ou uma frase, cuja significagdo é
acabada, a pulsdo opera silenciosamente e seu movimento € detec-
tado nas inversdes de sentido ligadas ao registro da gramatica, estas
manifestando-se como cortes no discurso do sujeito (ver-ser visto,
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por exemplo). O objeto da fantasia funciona como objeto na pulsado
e transparece no seu movimento de ida-e-volta. A pulsio o contorna,
para encontrar a sua satisfacdo no nivel das zonas erdgenas, onde
se refugiou a parte de gozo corporal que escapou ao dominio do
significante (mas que se produz a0 mesmo tempo pela sua operagio).
Lacan define a pulsdo como corte. E por isso que ele situa, no
grafo do desejo, a castragido no préprio lugar da pulsdo. A castragdo
simbdlica é o corte que separa o desejo do gozo. Daf resulta que
€ no nivel da pulsdo que se opera uma composi¢io entre o signi-
ficante e o gozo, doravante acessivel ao sujeito da Lei, por meio
da satisfagdo pulsional.

O objeto a € definido por Lacan na perspectiva freudiana do
objeto perdido desde sempre. Ele representa o que resta do Outro
do gozo para o sujeito, que se constitui no lugar do Outro (da
linguagem), sob os auspicios do significante. E o que se pode ler
na férmula de Lacan, segundo a qual “o significante (S|) representa
o sujeito ($) para um outro significante (S;) que nio o représenta”;
o objeto a se produzindo como resto da representagdo do sujeito
que € “néao-toda significante”.

Lacan escreve esse matema da maneira seguinte:

S S
3 a

O ser de gozo do sujeito, ou seja, o objeto a, € acrescido de
uma letra, que define o seu estatuto real. Com efeito, o objeto a
ndo é “significantizado” nem especularizdvel, nio pertence ao
campo perceptivo e s6 pode se deduzir de uma escrita. O objeto
da pulsdo definido pela contingéncia corporal do objeto s6 pode
ser concebido e compreendido a partir dessa formalizagdo, pois ele
pertence ao campo da subjetividade e ndo ao do corpo préprio,
mesmo que um 6rgido real'!? possa lhe dar suporte. Em suma, o
objeto a ndo é de subsisténcia, mas de existéncia do sujeito.!16 Isso
estd de acordo com a teoria freudiana segundo a qual as pulsdes
se constituem a partir das necessidades do corpo, para separar-se
dele na sua fungio erética. E por isso que a prépria definigdo do
objeto parcial na psicandlise reside, ndo em que esse objeto seria
uma parte do corpo, mas porque ele representa parcialmente a
fungdo organica pela qual ele se produz.
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Por exemplo:

e na pulsdo oral, o objeto a € o seio na medida em que ele
oferece o prazer da sucgdo, além da fung@o de alimentagdo que
cabe a esse 6rgdo;!!?

« na pulsdo anal, o objeto a sé € o cibalo na medida em que
¢ o lugar-tenente daquilo que o sujeito retém ou expulsa, para o
seu gozo, mesmo tendo que aborrecer® o Outro ou dar-lhe prazer;

e na pulsio escépica, o olhar como objeto a é da ordem da
mancha. No deve ser confundido com o olho situado no campo
da visdo;!!8

« na pulsdo invocante, a voz como objeto a € afdnica, separada
daquilo que se ouve;!''? é o corte da enunciagio que faz escansio
no texto, dando-lhe o seu sentido de verdade porque ela é a do
sujeito.

Lacan retirou do Banquete o termo agalma para designar o
objeto a como causa do desejo. Pode-se saber que o objeto, igual
a nenhum outro, que Sdcrates possuiria, € a sua voz. Mas essa voz
¢ a do seu demodnio (ou seja, do seu desejo), que ninguém, a nao
ser ele, pode ouvir e que ele convoca quando tem coisas importantes
a dizer. O objeto a de que se trata nessa voz apresenta um carater
muito particular. De fato, Alcibiades enfatiza que nio é pelo seu
timbre nem pela sua musicalidade que ela importa. O que faz o
encanto de Sdcrates, a que todos sucumbem quando ele fala, € o
seu discurso. O que Soécrates diz ndo é “sopro de flauta”, ao
contrdrio da misica do satiro Marsias, a quem Alcibiades o compara,
ironicamente. O discurso de Sécrates € transportado por essa voz
que, sendo a de Sdcrates, ndo € a voz de ninguém. E ela que se
transmite no texto de Platdo e lhe da o seu alcance transferencial,
que atravessa os séculos e perdura. Esse objeto voz tem um estatuto
absolutamente singular; ele causa o desejo do amante e o faz esperar
a conquista de um gozo divino, com a condigao de tomar posse
desse objeto, como Sécrates sabe fazer. E na inclinagdo dessa
dessubstantiva¢do do objeto pulsional que Lacan prossegue a ela-
boragdo do objeto a, para defini-lo na sua consisténcia 1égica. Para
isso, Lacan apela amplamente & matematica, cujo aparelho 16gico
e diferentes objetos ele toma por empréstimo. Mas, ja que &

* O autor utiliza a expressdo coloquial “faire chier” (= fazer cagar, ou seja,
aborrecer). (N.T.)
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essencialmente a fun¢do de mais-gozar do objeto a na economia
subjetiva que nos interessa aqui, daremos apenas sucintamente as
principais referéncias desses empréstimos no ensino de Lacan.

Pode tratar-se de:

e matemas: matemas da teoria dos discursos,!?? férmulas da
sexuagdo,!?! letra a para o objeto causa do desejo, matema da
fantasia (8 ¢ @). Como suporte do desejo, a fantasia se define pela
articulag@o do sujeito dividido com o objeto a causa do desejo. Ela
funciona segundo uma 16gical?? que explica as relagdes de conjun-
¢do e disjungdo entre o sujeito e o objeto. Essa I6gica consiste nas
operagdes de aliena¢do do sujeito ao significante e de separagio
do objeto a em relagdo a cadeia significante. Lacan fundard sobre
essa 16gica da fantasia a sua teoria do fim do tratamento psicana-
litico;

e ndmeros: o nimero de ouro!?? ou a série de Fibonacci!?*
explicando a incomensurabilidade do objeto @ com o significante;

o objetos topolégicos, grafos,!25 superficies!?6 e ngs. 1?7

Em todos os casos, o suporte da matemética nio estd presente
para fazer célculos ou demonstragées, nem mesmo metaforas. Esses
elementos sdo utilizados porque sao as préprias estruturas que a
psicandlise encontra na sua experiéncia. Por exemplo, o cross-cap
(ou plano projetivo) revela a estrutura da fantasia. Operando o corte
correto sobre o plano projetivo, separam-se os dois elementos que
o constituem, isto €, uma banda de Moebius que representa o sujeito
e uma rodela que representa o objeto a. E o que se produz no fim
do tratamento, na destitui¢do do sujeito-suposto-saber,!?8 em que
se descobre que o Outro ndo é nada, sendo sendo reduzido ao
“desser” 122 do objeto a. Mas, com isso, ele nio é despojado da
sua verdade nem do seu saber.

Para elaborar a fungdo mais-gozar do objeto a, Lacan passa
pela via cldssica da teoria do discurso como lago social, elaborada
a partir da sua defini¢@o do significante: o significante (S,) repre-
senta o sujeito ($) para um outro significante (S;). Nessa operagéo,
produz-se um resto, o objeto a. Esse resto € situado na metonimia
da cadeia significante; por conseguinte, ele pode ser delineado pela
articulacdo 1égica do discurso. Dispde-se, com essa defini¢do do
significante!39 que institui o sujeito e determina o objeto, de uma
estrutura ndo toda significante, composta de elementos agrupados,
constituindo um conjunto co-variante formulado segundo o matema
seguinte:
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} 58S |

Essa estrutura define o discurso do inconsciente, sobre o qual
repousa a teoria dos discursos em Lacan. A matriz do discurso €
constituida de quatro lugares, nos quais se alojam quatro letras,
cujas defini¢des sdo as seguintes:

S, ¢ o significante mestre, $ o sujeito dividido, S, o saber e a
o objeto mais-gozar. Os vetores indicam que o real dessa estrutura
¢ orientado segundo um sentido que ndo se confunde com as
significagcOes geradas logicamente como efeitos da sua operagio.
As letras sé podem deslocar-se af na ordem imposta pela orientagdo
da estrutura (na ordem das flechas no matema). Trata-se, agora, de
mostrar como a fungdo da fala se ordena sobre a estrutura lingiiistica
formalizada por essa escrita. Efetivamente, essa escrita, que € escrita
de um discurso sem palavras, € reconstruida a partir do lago social
a dois, ligado a prética analitica. Uma prética que toma como meio
a fala. Encontra-se essa articulagdo no semindrio ...Ou pire!3!
(1971-72), como um elo necessdrio a compreensdo da teoria dos
discursos em Lacan.!32

A fala se apresenta como a (nica forma de a¢ido que instaura
a dimensdo da verdade. Se ela funda um fato ou nenhum, se ela
comanda, pede ou emite um desejo, a fala, mesmo mentindo “a
plenos pulmdes”, sempre diz a verdade. Verdade e mentira do
sujeito da enunciagio devem ser distinguidas do verdadeiro e do
falso, como valores manejados pela l6gica. Por exemplo, um sujeito
pode relatar uma lembranga que tem efeitos de verdade para ele,
sem com isso referir-se ao real de um acontecimento da sua histdria.
A fala se origina pois de um p6lo de verdade e se desenrola segundo
duas vertentes representadas por vetores que desembocam nos pélos
do semblante e do gozo, o que se escreve da seguinte maneira:

QOutro
(agen_le) ésaber))
(desejo) (irabalho)
SEMBLANTE GOZO
VERDADE MAIS-GOZAR
(perda)

(produgdo)
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« o semblante € o significante veiculado pela fala;

« 0 gozo é o gozo inerente ao falar. E o gozo filico, ordenado
pelo significante que o organiza;

e 0 mais-gozar é o que a fala sempre deixa de significar, porque
o sujeito ndo pode esgotar a significagdo do seu ser pelo significante.
Ele mostra isso ao dizer: “ndo € isso que eu queria dizer, nunca
conseguirei dizé-lo”. Daf resulta uma perda para o sujeito, que a
paga com a sua pele.!33 Lacan toma essa referéncia em O mercador
de Veneza, de William Shakespeare!3 — que € também uma
referéncia central para Freud — para indicar que o objeto a deve
se constituir e ser cedido ao risco de um perigo mortal para o
sujeito.!35 E para explicar isso que Lacan imventa o “mito da
lamela”.136 A lamela € a parte de si mesmo, essa parte de vida
imortal, que o sujeito deve abandonar para entrar no maquinismo
da linguagem, que o faz desejante e ao mesmo tempo mortal. E a
propria perda do gozo que o significante proibe ao sujeito. Em
lugar dessa perda, pela operagdo do significante, produz-se um
resto, o objeto a, que € “o ser de gozo do sujeito” ou como
“mais-gozar”.137 A dimensdo da fala estd presente em todos os
discursos (que sao quatro, como veremos), mas em cada um deles
ela muda de sentido, conservando porém a mesma estrutura. A
palavra de amor ndo € a palavra que ensina nem a que comanda.
Cada um dos discursos apresenta pois modalidades diferentes de
80z0.

Agora, conjugando esse esquematismo da palavra com o da
defini¢do do significante, obtém-se a matriz do discurso, cuja
estrutura se caracteriza por quatro lugares: da verdade, do semblante,
do gozo e do mais-gozar, onde vém alojar-se as quatro letras que
designam respectivamente o sujeito dividido (8), o significante
mestre (S)), o saber (S,) e o objeto a. Esses elementos sdo tomados
como moénadas. Lembre-se que a orientag¢@o da estrutura impde que
s6 se possa circular nela segundo o sentido indicado pelos vetores.
Particulariza-se o lugar da verdade, de onde partem dois vetores e
nenhum chega a esse ponto. Isso significa que, uma vez emitida a
verdade, ndo se pode apagd-la nem rasuréd-la; ha ditos que n@o se
podem desdizer, mesmo que se possa modificar os efeitos produ-
zidos por eles. E isso que fundamenta a possibilidade de uma ética
prépria a cada discurso, segundo a sua estrutura. A partir dessa
matriz, Lacan mostra que, deslocando-se as letras e respeitando as
regras da estrutura, podem-se escrever quatro tipos de discursos
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diferentes; ndao mais que isso. Eles se distinguem em fungdo do
agente que estd no lugar de comando especifico a cada um deles,
isto é, respectivamente, S; o discurso do mestre, S, o discurso
universitdrio, a o discurso psicanalitico, 3 o discurso do histérico.
Sobre eles se fundam os lagos sociais mais fundamentais entre os

seres falantes:

TN
X
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Sdo, na ordem progressiva:

o discurso do mestre (DM), que € assimilado ao do incons-
ciente, pois € ele que institui o sujeito na sua determinagdo pelo
significante. Faz o lago social entre o mestre e o escravo;

¢ o discurso universitdrio (DU). Faz o lago social entre o
professor e o aluno;

o o discurso analitico (DA). Faz o laco social entre o analista
e o analisando;

« o discurso histérico (DH). Faz o lago social entre o histérico
(isto €, o sujeito) e o mestre.

Passa-se de um discurso a outro por uma opera¢io de um quarto
de volta. Esses discursos sé puderam ser articulados como estruturas
diferentes a partir da emergéncia do discurso psicanalitico. Como
o sentido de cada um deles € esclarecido logo que os outros também
0 sdo, nenhum discurso pode invalidar o valor de outro.

Deve-se precisar ainda que, quando se diz “o discurso de...”
esse genitivo deve ser entendido em sentido objetivo:

O discurso do mestre € o discurso que fala do mestre. A esse
discurso, o mestre se apega como pode, nio € ele que o sustenta,

!

o |eg
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dominando; ele deve ater-se a ele, se ndo quiser faltar a sua €tica.
O mestre € o primeiro a ser sujeitado ao seu discurso, que faz dele
um sujeito dividido, castrado (8). E por isso que Lacan assimila o
discurso do mestre ao do inconsciente, que institui o sujeito como
dividido.

Do mesmo modo, o discurso do analista é um discurso sobre
o analista, na medida em que ele opera como objeto a no ato
psicanalitico.

Pode-se perceber, agora, que quando se muda de discurso, as
letras mudam de lugar e, logo, o que elas designam assume um
valor diferente. Por exemplo, no discurso analitico, o saber incons-
ciente (S;) se faz em termos de verdade para o sujeito; ndo € o
mesmo saber que o ensinado na universidade (S,).

A nogio de discurso como lago social mostra que a definigéo,
a distribui¢do e o manejo do gozo mudam e se ordenam diferen-
temente, em funcdo de cada um dos discursos que condicionam o
sujeito. O discurso, efetivamente, nao € apenas aparelho de poder;
ele é também meio de gozo. O discurso se articula a partir do real
e do gozo que esse real comporta.

O direito, por exemplo, enfatiza mais a vertente objetiva do
gozo. Gozar de... €, antes de tudo, gozar de um objeto no sentido
de possui-lo: gozar de um titulo, de um bem, dos direitos civis, e
até de todas as faculdades mentais. O usufruto de um objeto € ter
o seu uso regulado pelas leis.

Para a psicanilise, a énfase estd na vertente subjetiva do gozo.
O gozar interessa o sujeito. Isso ndo quer dizer que haja um sujeito
do gozo. Mas quer se trate do gozo fdlico, quer se trate do
mais-gozar, a questdao é saber como manejar 0 gozo a partir do
sujeito.

Quanto ao gozo do Outro, sendo o Outro tomado como objeto,
seja o corpo préprio do sujeito, seja o do parceiro do Outro sexo,
a psicandlise demonstra como ele é impossive] para o sujeito. O
Outro se reduz, para ele, ao objeto a. Isso ndo exclui que esse
Outro possa gozar de si mesmo. Gozar do objeto, definitivamente,
é ficar nos limites fixados pelo principio de prazer. E ter o gozo
do objeto no registro do util. Para gozar dele mais-além de um
certo limite, € preciso romper o objeto, mas entdo ele muda de
natureza ou se quebra.

A teoria dos discursos permite mostrar como o objeto a, que
¢ o micleo elabordvel do gozo, entra em func¢do e que papel ele
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tem na economia do sujeito. Em cada um dos discursos, ele estd
em um lugar diferente e, mudando de lugar, ele muda de valor.

No discurso analitico, que faz trabalhar a posi¢@o subjetiva do
analisando (§), ou seja, 0 que ocorre com a sua castragio, € o gozo
falico que € consumido pelo sujeito. O analista, que ocupa a posigdo
de semblante do “ser de gozo do sujeito”, ndo goza. Ele presentifica
0 objeto a como causa do desejo do analisando. A psicandlise €
um discurso de rentincia ao gozo do sintoma, que pode permitir ao
sujeito encontrar um outro gozo, contiguo ao desejo.

No discurso histérico, o gozo é apresentado como um absoluto.
E 0 do Um (S,), enquanto o ser de gozo do sujeito (objeto a) est4
em lugar de verdade. O que significa que o sujeito (§) que administra
esse discurso o faz a custa da verdade do seu ser (objeto a): é com
a sua “pele” que ele inventa o saber (S,).

No discurso do mestre, é ao escravo, posto a trabalhar para
servir o mestre, que cabe o gozo do saber (S;). O escravo produz
o objeto a a titulo de um mais-gozar, que € o dizimo recolhido
pelo mestre.

No discurso universitdrio, € o ser de gozo do estudante (objeto
a) que faz as despesas na aquisi¢do dos conhecimentos, mediante
o que ele serd produzido como um sujeito barrado (8) pelo saber
constituido de unidades de valores (o que é possivel na medida em
que o sujeito ja esteja, por estrutura, barrado pelo significante).

Paralelamente a esses quatro discursos, Lacan atribui um lugar
singular ao discurso capitalista (DC),'38 que seria o quinto discurso
gerado a partir do discurso do mestre, conjugado ao discurso da
ciéncia (que Lacan aparenta ao discurso histérico, na medida em
que a invengdo de saber proceda do sujeito), da seguinte maneira:

No discurso do mestre, o saber a servico do mestre permanece
em limites razodveis. Efetivamente, na Episteme antiga, o saber
permanece ligado a verdade. Mas, para Lacan, a guinada de Des-
cartes, que libera o saber do seu lago com a verdade, d4 as condig¢des
de possibilidade da ciéncia moderna. Ela se caracteriza pela ascen-
sdo em poder do seu saber, um saber de pura articulagio significante,
cuja marcha ndo tem nenhuma razdo ou possibilidade de ser
impedida. Assim, o cientista pode propor ao mestre a fabricagdo
da “arma absoluta™ (a Coisa), com a condig@o de que este lhe dé
0s meios materiais para isso. Se 0 mestre aceita, cai sob a depen-
déncia do cientista; pois efetivamente ele tem que negociar com o
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cientista, se quiser conservar um semblante de poder. Dessa “es-
tranha copulagdo”, diz Lacan, entre o discurso do mestre e o
discurso da ciéncia, nasceu o discurso capitalista (DC), caracteri-
zado como um discurso do mestre pervertido. Para ele, Lacan
propde a seguinte formulagdo (que justapomos com a do DM, para
compard-las):

JENE ] IS |

A escrita do DC permite perceber que se pode percorrer a sua
estrutura, no seu conjunto, sem encontrar a menor impossibilidade
(ao contrario do que ocorre com 0s outros discursos), segundo um
percurso em oito invertido, que corresponde topologicamente a um
giro, segundo o seguinte esquema:

s@@zo

A partir dessa escrita do DC, podemos fazer algumas observa-
¢des quanto ao quadro do nosso trabalho.

No DC, o saber em jogo (S;) ndo pertence mais ao sujeito, que
foi despojado dele (ao passo que, ao contrario, no DM, era o do
escravo). E um saber que goza do sujeito, supostamente baseando
a sua autoridade no discurso da ciéncia, que se tornaria a sua dnica
referéncia — praticamente, nao ha mais saber que ndo reivindique
ser caucionado pela ciéncia — dai as apela¢Ges abusivas de ciéncia
politica, ciéncias econdmicas, ciéncias humanas, ciéncia eleitoral,
ciéncia publicitdria etc. Mas a ciéncia como pensamento pertence
a outro registro, pois o seu saber € inventado pelo sujeito, que deve
apagar-se para fazer a sua transmissdo. Nisso, ndo hd nenhum
prejuizo para o sujeito que inventa nesse campo, pois essa € uma
necessidade do discurso cientifico.

Ao contrdrio, o sujeito (§) que administra o DC, esse sujeito
que € qualificado como o sujeito da ““livre empresa”, ao passo que
ele €, de fato, o empregado desse discurso, ¢ literalmente aspirado
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para produzir-se como detrito (objeto a). A esse respeito, poderfa-
mos dizer de todos os discursos que emergiram na histéria da
humanidade que nenhum deles chegou ao ponto de romper os lagos
sociais mais fundamentais. Por estrutura, o DC gera o subdesen-
volvimento, primeiro subjetivo, tio preocupante quanto 0 seu cor-
relato econdmico, difundido atualmente em escala planetdria. O
mal-estar da civilizagdo provém do fato de que o sujeito sacrifica,
servindo a esse discurso, o seu ser de gozo. Lacan encontra-se aqui
com a andlise de Marx, fazendo a equivaléncia entre o mais-gozar
e a mais-valia. Marx denunciou com muita razdo, com essa no¢ao
de mais-valia, a espoliagdo de gozo, que corresponde ao trabalho
em excesso, colhido sobre a forg¢a de trabalho daqueles que tém
apenas essa forga para assegurar a sua subsisténcia.!3® E isso que
permite a8 maquina funcionar, gragas a submissdo cada vez maior
do sujeito. Nada pode entravar a marcha desse discurso. Pode-se
percorrer o conjunto da sua estrutura em anéis repetidos e sem fim,
sem nunca encontrar o menor “impossivel”, ao contrario dos outros
discursos. O DC € um discurso sem ética, € o discurso da demissdo
subjetiva, instituida pelo desmentido feito por esse discurso as
ligagdes significantes do sujeito (€ o que mostra a inversdo do vetor
(8 — S|, legivel no matema). Que respostas podem ser dadas a
esse discurso? Para a psicandlise, em todo o caso, ndo se trata de
contestd-lo, salvo se se quer reforgd-lo. A psicandlise demonstra
que o sujeito, vindo dirigir-se a ela porque sofre no seu corpo ou
no seu espirito, pode, gragas ao tratamento, reencontrar no seu ser
de gozo a causa do seu desejo, abrir para si um espago de respiragao,
isto é, reencontrar no falar o que lhe é necessario de gozo para que
a sua histdria continue.

Com o n6 borromeano,!4? introduzido ja em 1972!4! no seu
ensino, Lacan situa o objeto a no ponto de bloqueio dos trés circulos
do real, do simbdlico e do imagindrio!*2 Ele redne e ata as trés
valéncias, imagindria, simbdlica e real do objeto. Essa nova elabo-
ragdo mostra que todas as modalidades dos gozos do ser falante,
gozo do Outro, gozo falico, ¢ gozo do sentido (que corresponde a
satisfa¢do real experimentada pelo sujeito quando este compreende
a significagdo de um texto) estdo suspensas ao ser de gozo do
sujeito, seja no objeto a como mais-gozar, mas alojando-se em
lugares diferentes na estrutura do né borromeano, como mostra o
esquema seguinte:
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Sentido
@(/

(9

—

Quanto mais Lacan avanca na elaboragdo do gozo, mais as
defini¢des se adicionam, distinguindo suas diferentes modalidades:
gozo da Coisa, do Outro, do ser, gozo félico, mais-gozar, gozo
feminino. Nao se pode mais falar do gozo, mas dos gozos que se
tenta definir por formaliza¢des cada vez mais precisas. Lacan
considerava, entretanto, que apesar de todas as articulagbes que ele
produzira, tinha apenas entrado no campo do gozo, cuja economia
ficava somente esbo¢ada. Mas quando ele fala de deriva do gozo,
como Freud falou de deriva da pulsdo, pode-se legitimamente
levantar a questdo de saber se ele ndo estd dando um passo novo,
que o conduzird do mito da pulsdo ao real do gozo.



OBSERVACOES SOBRE O
GOZO SEXUAL

0 Edipo nao é natural, € um fato de discurso, uma passagem
obrigatdria, por onde a Lei primordial da interdi¢do do incesto
(consubstancial as leis da linguagem) encontra a sua incidéncia
para o sujeito no processo da metdfora paterna. Em relagdo a
estrutura de linguagem incorporada, a metdfora paterna é do registro
da sincronia, ao passo que o Edipo, que é “uma epopéia” desen-
volvida no romance familiar, € da ordem da diacronia. Na medida
em que a ordem do discurso impde a primazia do falo, que
condiciona o desenvolvimento da sexualidade, as solugdes edipianas
para cada sujeito se traduzem por posicdes subjetivas diferentes:

« 0 homem ndo ¢é sem ter o falo;

e a mulher é o falo sem té-lo.

A escolha da identidade sexual resulta de uma “insondavel
decisdo do ser”, segundo Lacan, e se faz independentemente do
sexo anatémico. E por isso que o sujeito pode posicionar-se seja
do lado homem, seja do lado mulher. A assimetria da relag@o deles
com o falo explica por que o homem e a mulher abordam a
sexualidade de maneira muito diferente,! o que Lacan tenta explicar
pela elaboragdo das formulas da sexuag@o.

Nas relagOes entre os homens e as mulheres, tudo girard em
torno de um ser e de um ter, em referéncia ao falo simbdlico. O
significante filico sendo recalcado no inconsciente, o falo sé pode
funcionar como que velado. E a raziio pela qual o erotismo nunca
existe sem a dimensao do véu.

Para explicar duas modalidades de gozo, Lacan vai elaborar o
que ele chama de férmulas da sexuagdo.

O gozo masculino estd inteiramente no registro da fungao félica,
dai a sua limitag¢do. O falo como significante em posigao de excegdo

81



82 as dimensées do gozo

d4 ao discurso a sua significagdo falica; d4 ao desejo a sua razdo
€ a0 gozo o seu simbolo.

Para uma mulher, o gozo € dual, por um lado félico e por outro
louco e enigmatico, isto €, “ndo-todo falico”. Lacan o caracteriza
como ‘“‘mais-além do falo”, suplementar2 e ndo complementar ao
gozo masculino.

Essas duas modalidades do gozo, em fungdo de suas posi¢des
diferentes em relagdo ao falo, sdo acessiveis tanto ao homem que
se posicionasse do lado mulher, quanto a uma mulher que se
posicionasse do lado homem.

Enquanto néo esté privada do seu outro gozo, uma mulher pode
queixar-se de ser frigida, porque ndo chega ao orgasmo. Essa
frigidez afeta, na realidade, a dnica parte do seu gozo félico que
lhe permanece proibida e demonstra a sua dificuldade no encontro
com o desejo do Outro. A frigidez feminina ndo existe, sendo como
eco ao desejo do Outro em faléncia. Alids, € uma frigidez’ pretensa,
pois uma mulher pode experimentar a satisfacdo sexual com outro
parceiro, diferente do infeliz que, eventualmente, ela tem que
suportar como esposa. Para uma mulher, essa escolha de um marido
depende de razbes de estrutura, o que ndo exclui que ela possa
sentir uma profunda insatisfagdo. O outro parceiro lhe terd aberto
o acesso ao falo, por ter sabido presentificar-lhe uma forma do
desejo do Outro. Paralelamente, a impoténcia masculina traduz a
dificuldade do homem no seu encontro com o desejo do Outro,
sentido como de uma excessiva proximidade. Isso n@o se faz sem
angiistia, e sua intensidade pode levar o sujeito a retirar-se no
momento do ato, diante da iminéncia de um gozo excessivamente
importante. Assim, seria preferivel qualificar essa manifestagio de
detumescéncia precoce, € nao de ejaculagdo precoce, como veremos
posteriormente.

O sujeito s6 pode, pois, produzir o falo em um parecer;* ele é
assim levado a representar um papel diante do outro para seduzi-lo:
os homens e as mulheres fazem semblante. O que introduz em
todas as suas relagdes uma dimensdo de comédia, caracterizada por
condutas tipificadas e ideais. Ideal do homem, ideal da mulher,
cujas definigdes mudam em funcdo das culturas e das épocas.
Quando um sujeito se empenha em tais condutas, é porque pretende
poder satisfazer todas as demandas do outro.
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Uma mulher, por ser o falo e mascarar a sua falta, se apresenta ao
homem no parecer da maéscara, a fim de cativar o seu desejo. Adota
essa conduta simbdlica para agradar ao homem e aceita perder nela
uma parte da sua feminilidade, pois molda-se a essa mulher que o
homem imagina. Presta-se a esse jogo porque quer ser amada e
desejada por aquilo que ela nio é. Pois ser o falo simbolicamente
equivale a ndo sé-lo — segundo a defini¢do do significante que €
presenga-auséncia. O objeto de atragdo para o seu desejo, ela o
encontra no corpo do parceiro amado, no nivel do 6rgao dito falico,
que sua func¢fo simbdlica eleva a posi¢do de fetiche. Para ela,
convergem pois para 0 mesmo parceiro o seu desejo e a experiéncia
do amor que a priva do que ele d4. E por isso que uma mulher
tem mais dificuldade do que o homem com o amor. O amor pode
privéd-la daquilo que ela deseja. Se, efetivamente, amar € dar o que
nao se tem, uma mulher suporta melhor a possibilidade de uma
eventual falta de satisfagdo sexual, porque, amando, ela pode fazer
dom dessa falta a0 amado — ela lhe sacrifica assim uma parte do
seu gozo perdido. Isso explica por que, raramente, uma mulher
acusa o homem que ela ama por aquilo de que ele a privaria, por
sua eventual impoténcia sexual.’ Isso implica que a sua parte de
gozo especifico é ndo-toda dele.

Uma mulher pode até fazer do seu “meu-homem”, como ela
diz, o semblante do Outro do amor,S isto é, o Deus de quem ela
goza. Essa ¢ a forma da sua infidelidade, ligada ao fato de que o
gozo propriamente feminino se situa na sua especificidade mais-
além do falo.

Uma mulher pode encontrar o desejo do Outro através do seu
parceiro; ele o presentifica segundo dois tipos, limitando o campo
das suas manifesta¢cdes em varia¢des que as combinam.

o tipo do Dom Juan, cujo prestigio estd em que ele aceita a
posi¢do de impostura. Isso quer dizer que uma mulher o toma como
parceiro como semblante de ser Deus — mas com a condi¢do de
que esse homem ndo mostre 2 mulher aquilo pelo qual ele aceite
fazer-se iludido. Ela pode entdo abandonar-se a satisfagao do seu
desejo, pois Dom Juan representa, na fantasia da mulher, o ideal
do homem: Dom Juan ama as mulheres; ele as tera todas, mas uma
a uma, por saber distingui-las, cada uma na sua singularidade;

« ao contrdrio, Casanova pretende, para uma mulher, ser o seu
Deus, Como parceiro, ele se tornaréd rapidamente insuportadvel para
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uma mulher, logo que ela perceba que ele se engana sobre o gozo
dela, porque ele ndo a ama. Alids, ele € incapaz de pdr em jogo a
sua castra¢dio em seu encontro e é incapaz de manter o desejo do
Outro de modo consistente, isto é, falante para ela.

O homem, que tem o falo (®), se apresenta & mulher para seduzi-la
no parecer da exibi¢do. Adota essa conduta para proteger-se do
risco de perder o falo — pois ter o falo simbolicamente € também
ndo té-lo. A exibigdo sexual, no homem, se caracteriza pela femi-
nilizag@o do sujeito que a executa. O homem pode satisfazer a sua
demanda de amor com uma mulher. Ora, no amor, uma mulher vai
lhe dar o que ela n3o tem, o que € a prépria definigdo do amor
para Lacan. Ela da pois ao homem o que falta a ela, isto €, o falo,
isto €, ela lhe dd nada. Isso ndo impede o homem de apegar-se a
mulher que ama, em retribui¢do ao seu amor. Mas ele verd entdo
o falo cobigado por ele surgir em outro lugar, em outra mulher,
que toma a sua significag¢@o por diversos titulos, que vao da virgem
a prostituta. Assim, a infidelidade constitutiva aparece melhor no
homem do que na mulher. Ela repousa sobre a divergéncia entre
o objeto de amor e o objeto do desejo. E por isso que o homem
suporta mal a sua eventual impoténcia sexual. Efetivamente, ele
nio se dirige a0 mesmo objeto no amor € no desejo: aquela que
ele ama, ele ndo da nada, mas aquela que ele deseja, ele ndo pode
assumir o fato de dar o que ndo tem. Logo, ele estd mais em
dificuldade do que a malher com o desejo, que o confronta com a
sua falta na experiéncia do amor.

Demarcado o campo da relagdo sexual, trata-se agora de definir
o gozo sexual e distingui-lo das outras modalidades do gozo que
participam dele. Gozo do Outro, gozo falico, mais-gozar, gozo do
érgdo e gozo feminino.

Estritamente definido, o gozo sexual é aquele que € obtido pelo
sujeito no corpo-a-corpo do encontro amoroso com o objeto dese-
jado. Esse encontro nao existe sem a dimensio da castragdo, sempre
presente na mobilizagdo do desejo do Outro. E por isso que, como
vimos, Lacan afasta da sua definicdo de gozo sexual a satisfag@o
obtida na masturbagdo, porque ela € um modo de contornar a
castragao, ao que se acrescenta a auséncia de confronto dos corpos.
Definitivamente, o gozo masturbatério é, para o sujeito, uma
evitagcdo, um esmagamento do desejo do Outro, mais do que a sua
solugdo — como prova suficientemente a culpa que sempre o
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acompanha. O fato de que os mais fervorosos adeptos da mastur-
bac@o se recusem a reconhecer qualquer idéia de culpa ndo muda
em nada o essencial do problema. A esse respeito, a masturbacio
masculina € bem mais freqiiente do que se imagina na simples
copulagdo dos corpos, coisa que as mulheres sabem muito bem.
Os homens, na maioria das vezes, no que acreditam realizar faganhas
sexuais com elas,” imaginam que as mulheres nio percebem isso.

Para dissipar ainda mal-entendidos e equivocos, pode-se dizer
que, se hd normas sociais, ndo hd normas sexuais. Todas as préticas
sexuais que se inscrevem no quadro do reconhecimento do desejo
do Outro, presentificado pelo outro real, por mais bizarras, acro-
baticas, fracassadas e até inquietantes que possam parecer, Sdo
normais.

De modo mais intenso do que em outras situagdes, no encontro
sexual com o outro, o sujeito faz a pergunta: “O que ele quer de
mim?”8 [sso ndo ocorre sem angstia, a castragfio estando sempre
no horizonte do amor e do desejo, quando a questdo se levanta. A
angustia € sinal no eu. Ela pode se acompanhar de jubilo e até de
excita¢do, enquanto se perfila o desejo do Outro na figura do
parceiro. Essa angistia ndo € sem objeto, pois é precisamente esse
objeto a que o sujeito devera ceder como uma parte de si mesmo,
se consentir no desejo do Outro. Ele tem que oferecer a sua
castragdo, para garantir o seu gozo.” Mas qual € esse gozo? O do
Outro ou o do sujeito? A pergunta merece ser feita, pois o gozo
do Outro nao € impossivel.

E através da angistia que o sujeito deve passar, para chegar
ao gozo, no ato que conduz ao orgasmo. Por esse ato, ele arranca
a angistia a sua parte de certeza. O que mostra que o orgasmo
pode se definir como uma angistia bem-sucedida, isto é, que chegou
ao seu alvo. Aqui, a angiistia equivale ao orgasmo.'® O orgasmo
deve ser pois situado do lado do sujeito, e até no ponto da sua
falha, isto €, da sua divisdo. Esta é levada a incandescéncia do seu
dilaceramento mais extremo, até esse curto momento da sua ani-
quilagdo, que permitird, atravessada a barreira do principio de
prazer, como uma transgressdo pontual da lei, a emergéncia do
g0z0 no sistema do sujeito. Isso significa que a angtistia € o gozo
daquilo que se poderia chamar o ultimo fundo do nosso préprio
inconsciente. O orgasmo deve ser compreendido como um ponto
de surgimento do gozo no campo do sujeito. Mas qual é o estatuto
desse gozo? Seria ele o da Coisa, de que fala o mito? E preciso
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ainda acrescentar aqui que, ji que ele pode ser obtido na mastur-
bagdo, o orgasmo nio € imanente a conjungdo sexual. Do mesmo
modo que hd outras formas de emergéncia estruturalmente andlogas
do gozo no sistema do sujeito. Isso se produz particularmente no
sintoma — Freud enfatizou suficientemente — ou na sublimagdo
que, esta, toma caminhos totalmente opostos aos da relagao sexual.
Assim, convém ser prudente antes de afirmar a equivaléncia entre
orgasmo e gozo sexual. Que o orgasmo seja uma possibilidade de
manifestacdo do gozo sexual ndo resolve a questdo de saber que
fungdo ele cumpre para o sujeito.

Para Freud, o orgasmo € esse instante em que € realizado um
apice privilegiado e tnico de felicidade. Ele representa a forma de
satisfagdo mais elevada que o sujeito possa esperar, sem medida
comum com outra. E a partir dele que se ordenam todas as outras
formas de prazer as quais o sujeito pode ter acesso.!!

O gozo sexual sendo definido como aquele obtido no enlace
dos corpos, mas levando em conta imperativamente a dimensdo
subjetival? que o qualifica como encontro, convém articular agora
as suas modalidades no homem e na mulher. Para sustentar essa
elaboragdo, tomaremos como referéncia o quadro das férmulas da
sexuagdo apresentado por Lacan no seminario Mais, ainda.'* Nés
o reproduzimos aqui e o comentaremos a seguir:

B/ a2y @x B/ 3x ox
Vx Ox Vx ®x

Para o homem

E no come¢o da detumescéncia que o orgasmo se produz, em
pulsacdes de gozo sucessivas, durante um tempo bastante curto. O
gozo masculino se manifesta inteiramente nesse desvanecimento
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do ser do sujeito, chamado justamente por isso de * pequena morte” .
A satisfagdo sentida se liga a vérios registros.

No plano subjetivo, o préprio termo de satisfagdo caracteriza
o gozo na medida em que ele se refere ao sujeito, sem que este
deva ausentar-se além de um tempo que, afinal, é bastante curto,
pois pode dizer ao mesmo tempo: “Eu gozo”. Alids, a faléncia do
6rgdo falico, na detumescéncia, pode simular, para o sujeito, um
equivalente da castragdo. Como o gozo coincide com ela, a castracio
se apresenta assim ao sujeito sob um aspecto mais tranqgiiilo, bem
estranho aos temores que ele poderia ter quanto a isso. Além do
mais, ele consentiu em ceder o objeto félico, isto €, ele pode
responder ao desejo do Outro, recuperando assim, imediatamente,
o falo. Daf o sentimento de que nfio hd nada perdido e a impressio
de triunfo que ele pode sentir na manifesta¢ao da sua poténcia viril.

O limiar do principio de prazer estando atravessado, o gozo
emerge. Entretanto, ele serd limitado pela desmobilizagdo do 6rgao,
de modo que ele nfo ultrapassard um certo limite, e por isso ele
proporcionard a satisfagdo com o prazer ligado a baixa da tensdo
resultante.

O gozo dito sexual, no macho, € inteiramente definido pelo
gozo félico, que comporta a sua prépria limitagdo, ligada a inci-
déncia da castra¢do, que torna impossivel ao sujeito o gozo do
Outro. E porque o seu gozo sexual é limitado que o homem projeta
na mulher o ideal do gozo; isso até pode fazer de uma mulher o
Deus da sua vida. Efetivamente, no enlace dos corpos, o ideal do
gozo do Outro estd sempre presente, € causa pois ao homem a
suspeita de um outro gozo que lhe € inacessivel. Mas o gozo do
Outro ndo existe; além disso, o corpo tomado como Outro, na sua
definicdo de ser o do Outro sexo, se reduz, para o sujeito, ao objeto
a. Por isso, para o homem, o corpo da mulher se torna a metafora
do seu préprio gozo e por ai se opera a transferéncia do valor de
gozo do subjetivo ao objetivo: o homem quer possuir a mulher
como objeto, sem perceber que € iludido.

Para uma mulher
O gozo que ela tira do ato sexual se apresenta de forma comple-

tamente diferente pois, no amor, ela d4 o que ela ndo tem. Esse
objeto que ela ndo tem, o falo que causa o seu desejo, sé aparece
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no momento do seu desaparecimento. Ele € representado pela
castragdo masculina, o que a detumescéncia figura subjetivamente.
E pois por meio do homem que uma mulher é confrontada com o
complexo de castragdo. Por esse fato, nesse falo que lhe falta, ela
se transforma nele inteiramente, para o homem, na emergéncia do
seu proprio gozo, €la se torna o que criou, no seu gozo essencial
que se revela, aqui, da ordem do causa sui.

O gozo filico, do qual ela ndo € privada, constitui o limiar, a
porta de acesso para o seu outro gozo — ao contririo do homem,
para quem o gozo todo filico é fechamento, obsticulo a que ele
possa gozar de outra forma com uma mulher, pois aquilo de que
ele goza € o gozo do drgdo.

Na relag¢@o sexual, hd, para cada um dos parceiros, qualquer
que seja ele, um gozo que esta suspenso ao do outro, mas 0s gozos
ndo se entrecruzam. Nenhuma relagdo, nenhuma medida comum
podem inscrever-se entre o gozo masculino e o gozo feminino. Dafi
o aforismo de Lacan: “Nao h4 relagio sexual.” E do mal-entendido
sobre o seu gozo que pode nascer uma crianga.

Esse “ndo ha relagdo sexual” € ilustrado por Lacan com a
lenda de Aquiles, que s6 se reunird a Briseis na infinitude.'* Assim,
0 gozo sexual se especifica por ser um impasse. Mas, por isso,
pode-se qualificd-lo de sexual? De um lado, no homem, ele é
marcado pela lacuna da castrag@o, que nao lhe deixa outro caminho
sendo o gozo falico. Do outro lado dessa falha estd o gozo feminino.

O gozo masculino est4 fora do corpo. O gozo feminino, definido
como suplementar, além do falo, esta fora da linguagem, fora do
simbélico. Ora, o fato de que se trata de um gozo corporal nio
significa que a sua pretensa localizag@o vaginal seja demonstrada.
Aliés, a vagina € um drgdo anatomo-fisiologicamente insensivel.
O interesse dessa localizag@o fantasistica tem valor por ser a “casa
do gozo” situada em um 6rgéo oco, préprio para figurar o esquema
do vacuolo, tal como Lacan o ilustra com o toro. Nem uma mulher,
nem um homem, tém a ver com o gozo do Outro. Uma mulher ndo
pode gozar sexualmente do corpo do homem pois, para ela, ele se
reduz ao objeto filico (La/—®a). Uma coisa é certa, a mulher
encontra o seu gozo no “verdadeiro” orginico, em si mesma.

Mas se o gozo estd fora do simbdlico, como saber algo sobre
ele?

Na medida em que um homem pode ter esse testemunho, esse
g0zo se experimentaria com todo o corpo.!’ Ele segue uma gama
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de sensagdes que se produzem em ondas. Suas varia¢des vio do
éxtase, do fora-de-si — que designa o arrancamento do sujeito das
suas amarras simbdlicas, o que nio acontece sem dor — até a
beatitude. A beatitude é o destacamento absoluto, gozo puro. E o
gozo do “ser”, que se define como o gozo do corpo; é um gozo
para-sexuado. Isso indica suficientemente que, para chegar ao gozo
feminino, ndo € necessdrio chegar ao falo. Foi um erro da Inquisig¢do
interpretar esse gozo “ mistico” em termos de gozo falico, dando-lhe
assim uma significacdo sexual (demonfaca), a qual ele € estranho.
As mulheres misticas mostram a existéncia de um gozo de Deus,
que elas querem servir sem esperar a menor recompensa. Elas dao
assim a existéncia de Deus uma outra consisténcia, questionando
o estatuto do Deus da tradigdo. Algumas misticas foram muito
pesadamente condenadas pela Igreja, sendo até queimadas vivas.

Se o gozo especificamente feminino estd fora da linguagem,
como defini-lo sem saber mais a seu respeito? Efetivamente, ja que
a mulher é toda abandonada ao seu gozo, ela estd ausente dele
como sujeito. Assim, como poderia ela testemunhar sobre o que
experimenta, e que transborda o quadro do saber?

O trabalho do sonho pode dar uma indicac#o, pois ele procede
de uma escrita. Freud escreve que o sonho é uma charada. E um
modo de decifragdo do gozo, para um ganho de prazer (Lustgewinn).
Lacan propde inspirar-se nisso e passar, como o sonho, pela escrita
“poemética”, para apreender esse gozo feminino tdo profundamente
enigmadtico.

Na falta do depoimento das psicanalistas mulheres, que ele
solicita sobre essa questdo, Lacan procuraré apoio nos escritos dos
misticos, que podem ser muito informativos sobre essa questdo. O
que elas (nds os feminilizamos aqui, mas também h4d misticos
homens)!® nunca deixaram de escrever, quanto ao que sentem, é
que esse gozo ndo existe sem o Dizer do amor — ao contririo do
homem, para quem o seu gozo ndo precisa dizer-se, pois em geral
ele se contenta com ele e ndo quer saber de nada mais. Esse gozo
se revela pelo escrito; assim, o escrito é o gozo. E necessério passar
pela légica para defini-lo. O sujeito pode ser interessado pela 16gica,
porque € nos desfiladeiros da légica que o gozo consiste. Na Idade
Média, até se fazia guerra por questdes de 16gica. Também € por
isso que Lacan considera que, talvez, s6 os mateméticos, gragas ao
rigor do seu discurso, podem ter acesso ao gozo do real, sem didvida
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um real um pouco mais frio do que aquele que é experimentado
nas paixdes do ser e do corpo.

Nas férmulas da sexuagdo, Lacan afirma, primeiramente, que
a mulher ndo existe, como demonstra a psicandlise. Ele barra o
significante “ X’, faz dele uma mulher. Com isso, ele define o seu
gozo como sendo dual, falico e suplementar (além do falo).

Por um lado, o gozo da mulher é relaciondvel com o falo, que ela
encontra no campo do Outro — recalcado no inconsciente (A— @).
E por isso que uma mulher quer que o “todo-homem” (Vx®x) seja
dela. Logo, ela se presta a mascarada para ser o seu falo, o que explica
a natureza ciumenta do seu amor.

Por outro lado, ela prépria é “ndo-toda” (Vx®x). Isso significa
que, se uma parte do seu gozo ¢ falico, resta-lhe uma parte do seu
gozo corporal.!” Esse gozo, fora da linguagem, fora da castragdo,
se escreve: 3x®x. Ele é o do Um, que diz ndo a castragio, situada
em S(A). E o gozo foracluido do lugar do Outro e que retorna para
o real, especialmente no corpo préprio. Isso nao quer dizer que
uma mulher goze do corpo do homem, pois esse corpo se reduz
também, para ela, ao objeto a. Ela sé pode gozar do homem
mentalmente, pelo falo que ele lhe empresta, sob a forma do seu
orgdo. Situar o gozo feminino com um “dizer ndo a castragdo”
implica que esse gozo seja paradoxalmente ligado ao dizer. E o
Dizer do amor que se situa mais-além da Lei. Assim, é importante
sublinhar o lago do gozo de “a mulher” com a impudéncia do
dizer. Os termos que uma mistica pode usar em relacdo a Deus,
que ela chama de “tu”, mostram bem que ndo se trata de impudor.
Poderia realmente acontecer que isso fosse o discurso da per-versao,
que € o Dizer de Deus: na medida em que € o discurso do amor
— com a condig@o de equivocar-se sobre esse deus, pois quase se
poderia dizer dieure,'8 ou até mesmo dieulire” (Lacan utiliza aqui
a sua alingua'® para falar disso). Compreendemos melhor entdo
que seja preciso usar da letra para abordar, com o literal, o litoral
do ser desse gozo divino.”

* Temos aqui trés “palavras-valises”: pére-version (pai + versdo); dieure
(dieu + dire, ou seja, deus + dizer); dieulire (dieu + lire, ou seja, deus + ler,
préxima a dilire, delirio). (N.T.)



CONCLUSOES

Se Freud inventou a psicandlise, Lacan fundou o discurso analitico
como prética que se determina por um lago social a dois. Hoje, €
o unico lago social para o qual as coisas sdo assim. A experiéncia
do tratamento psicanalitico permitiu a Lacan introduzir no campo
freudiano a dimensdo do gozo. Demonstrando o lugar central do
gozo na economia subjetiva, ele modificou radicalmente a perspec-
tiva da dire¢do do tratamento psicanalitico. Efetivamente, se a
psicandlise ndo consiste em livrar o sujeito dos seus sintomas —
tese de Lacan — ela pode, em contrapartida, permitir-lhe saber de
qué ele € prisioneiro. Dai resulta que o sujeito, aprendendo a
servir-se do seu sintoma, isto €, instrumentando-o, pode encontrar
outra satisfagdo e ndo se resignar a consumir o gozo extenuante
que ele comporta. Lacan demonstrou que o gozo € um mecanismo
importante na marcha do mundo. Mas, se a psicandlise, na medida
em que se refere ao desejo, € uma erotologia, nem por isso € uma
ciéncia do gozo. A psicanalise é um discurso de rentincia ao gozo
nocivo do Outro; ela abre ao sujeito a possibilidade de reencontrar
no falar “aquilo que lhe é necessario de gozo para que a sua histéria
continue”. A psicandlise faz o gozo existir em um dizer do amor,
que da o seu sentido ao desejo. Nisso, ela ndo € uma iniciagdo,
que pretende ensinar 0 acesso ao gozo, passando pela via direta do
corpo. Pelo contrdrio, a psicandlise demonstra quanto isso € im-
possivel, porque € a estrutura linguajeira do sujeito que define as
diferentes modalidades do gozo.

A medida que Lacan avancou naquilo que se deve chamar de
dimensodes do gozo, as defini¢des se multiplicaram: gozo do Outro,
gozo félico, mais-gozar, gozo feminino.

A problemitica freudiana da libido foi renovada por Lacan,
que conjugou, nesse termo de libido, a estrutura do desejo e a
economia do gozo, por meio do significante. O desejo e o gozo
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sdo situados na metonimia da cadeia significante, a deriva em
relagdo a esta.

O uso, por Lacan, do vocébulo deriva (Trieb) — para traduzir
o “trieb” — a respeito do gozo, como Freud fez para a pulsio,
marcou a abertura de uma nova via de passagem, que vai do mito
freudiano da pulsdo ao real do gozo. A questdo é importante para
o sujeito da civilizagdo moderna.

A histéria deste século, irremediavelmente marcada pelo na-
zismo, mostra que entramos na era de uma civilizagdo do ddio,
difundido hoje em escala planetdria. O mal-estar da civilizagdo
encontra hoje a sua causa na prdpria aboli¢do do sujeito, substituido
notadamente por uma concepg¢ido puramente biolégica do homem,
isto €, uma concepgao veterindria. O discurso gestiondrio, que
governa atualmente o mundo segundo as regras do mercado, pra-
ticamente varreu todos os lagos sociais mais basicos. Com isso, o
estatuto do sujeito, cortado das amarras que o uniam a Lei do
desejo, mudou. O sujeito moderno, desembaragado da “monarquia
do significante”,! segundo a expressdo de Michel Foucault, tor-
nou-se enfim “livre”, isto €, louco, perdido, aspirado ao produzir-se
a si mesmo como detrito, no discurso da suposta livre empresa.
Trata-se realmente de uma verdadeira demissdo subjetiva, progra-
mada, sobredeterminada por esse discurso que, por estrutura, gera
o subdesenvolvimento subjetivo, tdo preocupante quanto o seu
correlato econdmico.

Desagrega¢do do Nome do Pai, desmentido da Lei, foraclusdo
do desejo sdo os pilares do discurso capitalista. Pode-se compreen-
der, nesse contexto, a razdo do ressurgimento poderoso da religido,
na medida em que a figura de um Deus d4 um modo de presenga
muito mais consistente a0 Nome do Pai. Mesmo que a religido ndo
dé ao Nome do Pai a mesma fungio que a psicandlise, ndo deixa
de exercer uma atragdo renovada para o sujeito, que prefere enfrentar
um desejo proibido a um desejo foracluido.

Para o sujeito, as possibilidades de recurso sdo poucas, diante
do mal-estar de uma civilizagdo, do progresso irresistivel, basean-
do-se no saber cientifico desorientado e desviado dos seus fins. Se
a ciéncia pudesse levar em consideragdo o sujeito que produz o
seu saber, talvez se interrogasse sobre a sua paix@o cega de saber,
cujo gozo equivocado mascara o desejo que a anima. Mas os
cientistas, tdo perdidos quanto seus contemporaneos, estdo longe
de poder fazer semelhante pergunta. A prépria psicandlise poderia
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permitir ao sujeito que deixasse de fazer a oferenda sacrificial
daquilo que € a sua esséncia, isto €, o seu desejo?

Poderia ela ainda convencer esse sujeito de que, ao nao se
ocupar mais seriamente do seu desejo,2 é 0 seu gozo que sofrerd
com isso?? Ele teria que aprender a manejar o significante de modo
um pouco menos imperativo, menos primdrio, mais poético, para
chegar a outra satisfagdo, no discernimento dos seus gozos. A
psicanélise Ihe da essa chance. E uma aposta, pois “tudo estd nas
mios da fortuna” ,* no ser falante. E por isso que devemos considerar
os acontecimentos da vida cotidiana seriamente e ndo remeter o
sujeito a um futuro ideal, mas orientd-lo, situd-lo na ética do
“Bem-Dizer”.



NOTAS

Introdugdo

1. J. Lacan, Le séminaire, Livre XVII, L’envers de la psychanalyse, Paris,
Seuil, 1991, p.93.

2. Sade estd em outro registro, de uma vontade de gozo sem obsticulos.
Quando ele fala do direito ao gozo, faz disso um imperativo, ao passo que
nada obriga a gozar, exceto o Supereu.

3. J. Lacan, Le séminaire, Livre VII, L’éthique de la psychanalyse, Paris,
Seuil, 1986.

4. J. Lacan: “A seguranga do gozo dos ricos na época prépria em que
vivemos, se encontra — pensem bem — muito aumentada por aquilo que
chamo de legislagdo universal do trabalho”. L’éthique de la psychanalyse,
Paris, Seuil, 1986, p.235.

5. J. Lacan: “Um retorno a prépria palavra gozo € entdo necessdrio. De
fato, 0 que permite a apreensdo léxica ¢ ver que o uso desse termo varia de
uma vertente (da etimologia) que indica a alegria, para uma vertente que indica
a posse, e que supde que “ gozar de” é diferente de “ gozar”. Isso se exemplifica
melhor no gozo de um titulo juridico ou da bolsa de valores, pois o gozo de
um titulo é poder cedé-lo”. La logique du fantasme (ndo publicado), licdo do
dia 7 de junho de 1967.

6. Santo Agostinho, De moribus Ecclesiae catholicae, o De diversis quaes-
tionibus (questdo 30), o De doctrina christiuna e o De trinitate. Devemos essas
referéncias a Jacques Le Brun, que estudou esses textos no seu curso sobre a
Histoire du catholicisme do ano universitario de 1988-1989, na Ecole Pratique
des Hautes Etudes.

7. Santo Agostinho distingue duas espécies de amor. Um amor que goza
(fruir) do seu objeto, e um amor que utiliza (uri) esse objeto como meio para
chegar ao gozo de outra coisa. Gozar (frui) ¢ o amor pela prépria coisa,
situando-a como o alvo absoluto, enquanto utilizar (uti) é amar uma coisa e
servir-se dela para chegar ao gozo de outro objeto. Mas o frui e o uti estdo
em uma relagdo mais complexa, pois eles se combinam scgundo diferentes
modahidades, que se classificam segundo uma escala de valores:

e caritas (o amor que é reservado a Deus) goza de Deus, utilizando o mundo.

E um bom amor, enquanto absoluto que faz um bom uso do mundo;
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e cupiditas (o desejo sexual faz parte desta) goza do mundo, utilizando Deus.
E um mau amor, que faz um mau uso de Deus.

Agostinho faz assim a distin¢do entre um bom e um mau gozo, em referéncia
a let divina. Sem recobrir as definigbes agostinianas no registro préprio a
psicanalise, Freud e Lacan, como veremos, fazem, a partir da incidéncia da
Lei (a da proibi¢do do incesto), uma distingéo entre um gozo nocivo (o gozo
incestuoso) e um gozo satisfatério para o sujeito.

8. J. Lacan, Le séminaire, Livre XX, Encore, Paris, Seuil, 1975, p.10.

Capitulo 1 — O que é o desejo?

1. S. Freud, Anna sonha em voz alta nestes termos: “...F...eud, mo...angos,
gr...des, f...boesas, flan...” O sonho ¢ uma realizagio de desejo. Capitulo 3,
“Le réve d’Anna”, em L’interprétation des réves, Paris, PUF, 1971, p.119.

2. Freud mostra bem que o trabalho do sonho utiliza todo o campo dos
jogos de palavras, € por que o prazer que ele dd deve ser procurado no seu
lado formal. Ver Le mot d’esprit et son rapport avec l'inconscient, Paris,
Gallimard, 1970.

3. E o que Freud expressa na Gltima linha da Interpretagio dos sonhos. A
solugdo que Lacan da para esse enigma do desejo indestrutivel é articula-lo
com a cadeia significante, insistindo até que ele se realize na palavra. Lacan
dé um exemplo a propésito de Socrates, fazendo ele préprio a confissdo de
que seu desejo mais profundo continua no didlogo que ele poderd manter,
durante a eternidade, com os grandes homens que o precederam e com aqueles
que 0 seguirdo apés a sua morte, falando com eles sobre o par ¢ o impar —
o que € absolutamente propicio a ilustrar 0 que pode ser a alternancia
auséncia-presenca, propria da dimensdo do significante.

4. Freud sempre repetiu e declarou tdo claramente quanto possivel que
estabelecia a distingdo entre as Sexualtriebe (pulsGes sexuais) e as Ichtriebe
(pulsées do Eu): “ A discrimina¢do das pulsdes sexuais das outras, a limitacao
da nogdo de libido as pulsdes sexuais tém a sua mais poderosa defesa na
hipétese que formulamos acima, relativa a uma quimica especifica da fungdo
sexual”. S. Freud, *“Sur la théorie de la libido”, em Trois essais sur la théorie
de la sexualité, Paris, Idées/Gallimard, 1974, p.128.

5. S. Freud, Trois essais sur la théorie de la sexualité, op. cit.

6. S. Freud, Métapsychologie, Paris, Idées/Gallimard, 1969.

7. S. Freud, “Pour introduire le narcissisme”, em La vie sexuelle, Paris,
PUF, 1969.

8. Ibid., p.98.

9. S. Freud, “Le moi et le ¢a”, em Essais de psychanalyse, Paris, Payot,
PBP, 1973.

10. S. Freud, “Psychogenése d’un cas d’homosexualité féminine”, em
Névrose, psychose et perversion, Paris, PUF, 1974.
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1. S. Freud, *“ Au-dela du principe de plaisir”, em Essais de psychanalyse,
op.cit.

12. Freud se refere freqiientemente a Platfo, principalmente nos Trés ensaios
sobre a teoria da sexualidade (1905), em que evoca a fabula poética de
Aristéfanes no Banquete, € também em Mais-além do principio de prazer
(1919), Psicologia das massas (1923) e enfim no Esbogo de psicandlise (1938).

13. G. Hegel, L'attitude de la lutte pour la reconnaissance, livro 2, capitulo
2, Paris, Aubier, 1956.

14. A. Kojeve, Introduction a la lecture de Hegel, Paris, Gallimard, 1971.

15. J. Lacan, “Fonction et champ de la parole et du langage”, em Ecrits,
Paris, Seuil, 1966.

16. J. Lacan, “L’instance de la lettre dans I'inconscient”, em Ecrits, op.cit.

17. A divisdo do sujeito diz respeito a distingdo feita por Lacan entre o
sujeito do enunciado e o sujeito da enunciagdio. O sujeito do enunciado € ¢
sujeito da frase, o sujeito gramatical, enquanto o sujeito da enunciagdo € o
sujeito que fala. Quando digo: “Il pleut” [= Chove], o sujeito do enunciado
é esse “il”, enquanto o sujeito da enunciagio é quem diz: “Il pleut”.

18. A metonimia da cadeia significante € o processo pelo qual um conceito
€ expresso por meio de outro, que lhe € ligado por uma relagdo necessaria (ver
p.43).

19. A destituigdo subjetiva corresponde ao desvanecimento (fading) do
sujeito. O sujeito se apaga, desaparece sob o significante que o determina,
enquanto o desejo se realiza pelo advento desse significante. Parafraseando
Lacan, poderiamos dizer que o sujeito deve desaparecer do seu dizer para advir
ao “ser” do seu desejo. Nesse sentido, o desejo € sempre desejo de morte,
porque o significante que o amarra comporta sempre um efeito de mortificagdo
para o sujeito. E por isso que o desejo ndo se realiza facilmente, depois de
tudo o que ele custa para o sujeito; definitivamente, o desejo ndo € tao desejével
assim.

20. Se, na tradi¢do filoséfica, o Ser responde a definigGes muito precisas,
em contrapartida Lacan faz uso do termo “ser” em um sentido muito mais
extenso e menos conceitual. Assim, ele pode qualificar como ser aquilo que
se liga ao simbdlico, por exemplo: o sujeito dividido (8) como “ser significante
do sujeito”; o objeto a como “ser de gozo do sujeito”; a satisfagdo do desejo
no sonho ou a satisfagéo obtida no chiste como um prazer do ser e ndo do
corpo préprie enquanto esse prazer estd ligado ao lado formal dessas formagdes
do inconsciente. Enfim, entre outros mais, o real tecido pelo significante é
igualmente qualificado como real do ser do sujeito etc.

21. J. Lacan, “La signification du phallus”, em Ecrits, op.cit.

Capitulo 2 — A no¢ao de gozo em Freud

1. S. Freud, “L’homme aux rats”, em Cing psychanalyses, Paris, PUF,
1971, p.207.



notas 97

2. S. Freud, “Au-dela du principe de plaisir”, op.cit., p.16.

3. S. Freud, *“Formulations sur les deux principes du fonctionnement
psychique”, em Résultats, idées, problémes, tomo 1, Paris, PUF, 1984.

4. S. Freud, “Au-dela...”, op.cit., p.8.
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de ser sexual para tornar-se social”, em /ntroduction a la psychanalyse, Paris,
Payot, 1968.
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junho de 1967.
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de la psychanalyse, ligao de 27 de abril de 1966.
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infelizmente, que nunca se chamara, pois certamente nao terei o tempo de
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18. J. Lacan, “Subversion...”, em Ecrits, p.821.
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Gallimard, 1986, p.75.
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um gozo particularmente insensato, € que eu diria local, no sentido de acidental,
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todas as suas necessidades elementares, que sa0 apenas, n0s OULros seres Vvivos,
preenchimento em relagdio ao gozo. Se o animal come regularmente, é claro
que ¢ para nio conhecer o gozo da fome”, ...Ou pire (ndo publicado), ligdo
de 19 de janeiro de [971.

21.J. Lacan: “Falo daquilo que acentuel, isto €, a perturbagao profunda do
gozo, na medida em que o gozo se define em relagdo a Coisa, pela dimensdo
do Outro como tal. Na medida em que essa dimensdo do Outro como real, na
medida em que essa dimensido do Qutro se define pela introdugdo do signifi-
cante”. L’identification (n3o publicado), ligdo de 28 de margo de 1962.
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22. 1. Lacan: “O que sdo as histérias, sendo uma imensa ficgdo? O que
pode garantir uma relagdo do sujeito com esse universo das significagdes, senéo
que em algum Jugar haja um gozo? Isso, ele sé pode garantir por meio de um
significante e esse significante falta forcosamente”. L’angoisse (ndo publicado),
ligdo de 5 de dezembro de 1962.

23. S. Freud, Totem et tabou, Paris, Payot, 1973.

24. Encontra-se o essencial dessa andlise no semindrio L'envers de la
psychanalyse, op.cit.

25. Se para Freud o Supereu € o herdeiro do complexo de Edipo como uma
parte de obscuro e néo liquidado, para Lacan € a parte incompreendida da Lei,
que ndo pode ser completamente integrada pelo sujeito e que se manifesta nele
de modo paradoxal, obsceno e feroz, como uma ruptura, uma ciso no sistema
simbdlico integrado pelo sujeito.

26. J. Lacan: *'Esse gozo que acabo de definir como absoluto, o do tirano,
no mito. E aquele que confunde, no seu gozo, todas as mulheres, [...] é dizer
que ndo se sabe de que gozo se trata. E o seu ou o de todas as mulheres?
Salvo que o gozo feminino ficou, como observei, sempre também no estado
de enigma na teoria analitica”. D’un autre a l’Autre (ndo publicado), sessdo
de 14 de maio de 1969.

27. ]J. Lacan: “O gozo no campo do Um € podre”. La logique du fantasme
(ndo publicado), sessdo de 26 de abril de 1967.

28. Um capitulo dessa obra serd dedicado & conceituagdo do falo na
psicanélise.

29. J. Lacan: “O falo é o érgdo enquanto tal, trata-se do ser, 0 gozo
feminino”. D’un discours qui ne serait pas du semblant (ndo publicado), ligao
de 17 de fevereiro de 1971.

30. J. Lacan: “Nio s6 o assassinato do pai ndo abre 0 caminho para o gozo
que a presenca do pai supostamente proibia, mas ele reforca a sua interdi¢do”.
L'éthique de la psychanalyse, op.cit., p.207.

31. S. Freud: “[...] A associag@o do totemismo e da exogamia existe e se
revela muito sélida”. Totem et tabou, op.cit., p.76.

32. J. Lacan, “Subversion du sujet et dialectique du désir”, op.cit.

33. S. Freud: “No principio era o ato”. Totem et tabou, op.cit., p.316.

34. O pai, na psicandlise, nao se reduz ao pai simbélico. O pai é uma
constru¢do textual que Lacan designa como Nome do Pai, que conjuga a
instancia significante do pai simbélico, a figura do pai imagin4rio e o pai como
real. Essa triplicidade, imagindria, real e simbdlica do pai, € acrescida de outra
triplicidade, a do pai como nome, lei € voz, que nao se confunde com ela,
como lembra Frangois Balmes:

e o0 nome de que se trata € o préprio nome do Deus da tradigdo. Nome
inefével, que se caracteriza por uma letra faltosa como condigio de possibilidade
do jogo de todas as outras letras;

¢ a Lei ndo deixa de comportar um defeito radical, que faz dela um principio
pacificador e, ao mesmo tempo, o de um desregramento essencial, pois
efetivamente a Lei, mesmo proibindo o gozo, é, ao mesmo tempo, o trilho
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mais seguro a ser seguido para chegar ao gozo. Sade demonstra isso, mas
também o destino pulsional que € a sublimagao;

* a voz, ela mesma como objeto perdido, causa o desejo do Outro, proibindo
0 gozo, representando ao mesmo tempo o Supereu incorporado sob a forma
das palavras fundamentais que ordena gozar.

Devemos aos trabalhos de trés psicanalistas — Solal Rabinovitch (Ecriture
du meurtre, Freud et Moise: écritures du pére 3), Brigitte Lemérer (Les deux
Moises de Freud, 1914-1939, Freud et Moise: écritures du pére 1) e Frangois
Balmeés (Le nom, la loi, la voix, Freud et Moise: écritures du pére 2) em trés
volumes, publicados por Eres, Toulouse, 1997 — a demonstragdo de como
Lacan releu Totem e tabu com o texto de Freud Moisés e o monoteismo, para
afirmar, depois de Freud, que o pai ndo deve ser procurado do lado do ser,
mas da letra que declina a sua fun¢do na vertente do gozo (a letra, o literal
fazendo o litoral do gozo) e na vertente do desejo (a letra dando o seu suporte
a lei).

35. J. Lacan: “A equivaléncia em termos freudianos ¢ pois feita do pai
morto e do gozo, é ele que o guarda em reserva”. L'envers de la psychanalyse,
op.cit., p.143.

36. S. Freud: “Os irm3os pouco a pouco tiveram saudade do pai primitivo,
cuja onipoténcia eles ndo podiam mais sonhar arrogar-se. O ressentimento
diminuindo com o tempo, o pai foi elevado a posi¢io de deus, o que realizava
o desejo de expiagdo mais eficazmente do que o pacto concluido com o totem”.
Totem et tabou, op.cit., p.298.

37. S. Freud: ““A devoragdo do pai primitivo e depois a refei¢cdo totémica,
que € a sua reproducdo, deram origem as organiza¢des sociais, as restrigées
morais e as religides”. Ibid., p.289.

38. S. Freud: “Um dia, os irmaos que foram expulsos se associaram, mataram
e comeram o pai [...]. Assim, no ato de comé-lo, conseguiam realizar a sua
identificagdo com ele, cada um se apropriando de uma parte da sua forga”.
Ibid., p.289.

39. Ler, a esse respeito, o comentdrio falado sobre “Die Verneinung de
Freud”, por Jean Hyppolite, publicado em Ecrits. Die Verneinung foi publicado
em francés no volume 17 de Qeuvres complétes de Freud, Paris, PUF, 1992.

40. S. Freud: “O que a multiddo exige dos seus herdis € a forga e até a
violéncia. Ela quer ser dominada e subjugada, e temer seu mestre...”. “Psy-
chologie collective et analyse du moi”, em Essais de psychanalyse, Paris, PBP,
1973, p.94.

41. S. Freud, “Dualisme des instincts, instinct de vie et instinct de mort”,
‘“Au-dela du principe de plaisir”, em Essais de psychanalyse, op.cit.

42.J. Lacan: “A lamela [...] é a libido, enquanto puro instinto de vida, isto
¢, de vida imortal, de vida irreprimivel, de vida que ndo tem necessidade de
nenhum drgéo, de vida simplificada e indestrutivel”, Les quatre concepts
fondamentaux de la psychanalyse, Paris, Seuil, 1973, p.180.

43. J. Lacan: “Se a introdugdo do sujeito como efeito do significante jaz
nessa separagdo do corpo e do gozo, nessa divisdo posta entre termos que,
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entretanto, s6 subsistem um pelo outro, compreende-se melhor que € ai que,
para nés, se apresenta a questdo de saber como o gozo € manejavel pelo
sujeito”. La logique du fantasme (ndo publicado), ligao de 7 de junho de 1967.

44. Apenas retomamos aqui o que Lacan adianta sobre a nogio de ponto
de basta, na pagina 805 dos Ecrits, no seu texto “Subversion du sujet et
dialectique du désir”: “ Articula-se ali o que chamamos de ponto de basta, pelo
qual o significante detém o deslizar, de outra forma indefinido, da significagdo;

2,
a cadeia significante é supostamente suportada pelo vetor SS’. Sem mesmo
entrar na finura da direcdo retrégrada, onde se produz o seu cruzamento

=
redobrado pelo vetor AS.” A partir deste grafo elementar, vemos que o
significante antecede a significagdo que ele produz retroativamente.

A A

45. J. Lacan, Encore, Paris, Seuil, 1975.

46. J. Lacan: “[...] Os dnicos que gozam desse real sdo os matematicos;
assim, seria necessirio que os matemdticos passassem sob o jugo do jogo do
amor”. Les non-dupes errent (nio publicado), ligdo de 12 de margo de 1974.

47.J. Lacan: “A anguistia de pesadelo é experimentada, falando-se propria-
mente, como a do gozo do Outro. O correlativo do pesadelo é o incubo ou a
sicuba, € esse ser que pesa com todo o seu peso opaco de gozo estranho sobre
0 nosso peito, gue nos esmaga sob o seu gozo [...]. Esse ser que pesa pelo seu
gozo ¢ também um ser questionador”. L’angoisse (ndo publicado), ligao de 12
de dezembro de 1962.

48. Sobre o grafo do desejo, Lacan coloca o Supereu na voz situada
mais-além do jugar do Outro sobre a linha de baixo, a do enunciado. Consultar
o grafo do desejo em * Subversion...” em Ecrits, op.cit., p.817.

49. J. Lacan: “Deus me pede para gozar, textual na Biblia, € apesar de tudo
a palavra de Deus [...]. Um Deus que lhe pede algo e que, no Eclesiastes, the
ordena ‘goza’, € verdadeiramente o cimulo; pois gozar por ordem € algo de
que todos sentem que se ha uma fonte, uma origem da angdstia, ela deve se
encontrar em algum lugar por ai. A ‘goza’, sé posso responder uma coisa, é
‘eu escuto’, € claro, mas naturaimente, nem por isso eu gozo tdo facilmente
assim”, L’angoisse (ndo publicado), licio de 19 de dezembro de 1962. Nesse
texto, Lacan joga com o imperativo do verbo gozar (jouis) e o presente do
verbo escutar (j'ouis), que tém o mesmo som. (N.T.)

50. 1. Lacan: “A perversdo estd nessa operagdo do sujeito que detectou
perfeitamente a disjungdo em que o sujeito dilacera o corpo do gozo, mas que
também sabe que talvez algo tenha escapado a subjetivacdo do corpo. Quem
sabe que o corpo ndo foi preso no processo de alienagdo. E desse lugar do
pequeno a que O perverso interroga o que ocorre com 0 gozo e fica, seja o
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que for que se diga, sujeito durante todo o tempo do exercicio dessa questio,
pois 0 gozo que lhe interessa € o do Outro, enquanto ele € o seu tinico resto”.
La logique du fantasme (nio publicado), ligdo de 7 de junho de 1967.

51. S. Freud, L’interprétation des réves, Paris, PUF, 1971. Tradugdo de I.
Meyerson.

52. S. Freud, Trois essais sur la théorie de la sexualité, Paris, ldées/Galli-
mard, 1974.

53. S. Freud, “Dora”, em Cing psychanalyses, Paris, PUF, 1972.

54. S. Freud, “L’organisation génitale infantile”, em La vie sexuelle, Paris,
PUF, 1969.

55. S. Freud, “L’organisation génitale infantile”, op.cit.

56. S. Freud, “Le petit Hans”, em Cing psychanalyses, op.cit.

57.S. Freud, *“ A crianga tem acesso & organizag@o genital, mas, ao contrdrio
do adulto, ela pensa que os dois sexos t€m o mesmo 6rgdo genital, o 6rglo
masculino; trata-se pois da primazia do falo (isso € certo apenas quanto ao
menino)”. “L’organisation génitale infantile”, em La vie sexuelle, Paris, PUF,
1973, p.114.

58. S. Freud, *“Le petit Hans”, op.cit.

59. S. Freud, Un souvenir d’enfance de Léonard de Vinci, Paris, Idées/Gal-
limard, 1992.

60. S. Freud, “Quelques conséquences psychiques de la différence anato-
mique entre les sexes”, em La vie sexuelle, Paris, PUF, 1970.

61, S. Freud, “Le fétichisme”, ibid.

62. S. Freud, “Pour introduire le narcissisme”, ibid.

63. Lacan fala disso ao longo do seu ensino, mas o momento da sua
emergéncia como conceito pode se ler no seu semindrio A transferéncia, e em
dois textos publicados nos Ecrits, “La signification du phallus” (1958) ¢
“Subversion du sujet et dialectique du désir”. Este dltimo texto € datado de
1960, mas parece que ele recebeu elementos novos, pois foi publicado pela
primeira vez nos Ecrits em 1966.

64. J. Lacan, “La signification du phallus”, em Ecrits, op.cit. A mesma
defini¢do € retomada em Un discours qui ne serait pas du semblant, sessao
de 9 de margo de 1970 (ndo publicado) e em ...Ou pire, sessdo de 3 de fevereiro
de 1972 (n3o publicado).

65. J. Lacan, “La signification du phallus”, op.cit., p.690.

66. Deve-se ler a solugdo que Lacan d4 a esse problema em “Subversion...”,
em Ecrits, p.819.

67. Sobre isso, Freud diz que o falo estd sempre no horizonte dos tropegos
da palavra, isto €, dos lapsos, dos atos falhos e do chiste.

68. J. Lacan, Les formations de I’inconscient, Paris, Seuil, 1998, p.161-197.

69. I. Lacan, “La signification du phallus”, em Ecrits, p.692.

70. J. Lacan, “Subversion...”, op.cit., p.823.

71. J. Lacan: “E que o real propriamente dito se encarna de qué? Do gozo
sexual, como o qué? Como impossivel, pois o que designa o Edipo [seria um
lapso de Lacan ou um erro de estenografia?] € o ser mitico, cujo gozo seria o
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de qué? De todas as mulheres”. D'un discours qui ne serait pas du semblant
(n3o publicado), ligdo de 20 de janeiro de 1971.

72.J. Lacan, “Subversion...”, op.cit., p.823.

73. Ibid., p.822-823.

74. Fornecemos aqui o quadro elaborado em A relagdo de objeto, princi-
palmente nas sessdes de 13 de margo (p.215) e 3 de abril de 1957 (p.269),
Paris, Seuil, 1993.

g agente falta de objeto objeto
o;.f § pai real castragdo falo imaginério (-¢)
§ pai imaginario privagdo falo simbélico ()
mae simbdlica frustracao real: seio

75. S. Freud, “Pour introduire le narcissisme”, op.cit.

76. Ler, sobre esses pontos, “Subversion...” op.cit., p.822 ¢ 823.

77.J. Lacan: “O real do gozo sexual, na medida em que este é destacado
como tal, ou seja, o Nome do Pai..”, D’un discours qui ne serait pas du
semblant (ndo publicado), licdo de 20 de janeiro de 1971.

78. 1. Lacan, “Le symbole grand Phi ®”, em Le transfert dans la disparité
subjective, ligdo de 19 de abril de 1961, Paris, Seuil, 1991, p.277-91.

79. S. Freud, “L’Esquisse...”, op.cit., p.332.

80. S. Freud, “Lettre 52", em La naissance de la psychanalyse, op.cit.,
p.154.

Lembramos aqui o esquema: W....WZ....Ubw....Vb....Bw.

W (Wahrnehmung, percepgao), WZ (Wahrnehmungzeichen, signos de per-
cepgdo), Ubw (Unbewusstein, inconsciente), Vb (Vorbewusstein, pré-conscien-
te), Bw (Bewusstein, consciéncia).

81. S. Freud, L’interprétation des réves, op.cit., p.459.

82. Pelo termo “alingua”, Lacan designa o que da suporte ao saber
inconsciente. Ele apresenta esse termo pela primeira vez em Le savoir du
psychanalyste (ndo publicado), na sessdo de 2 de dezembro de 1971, fazendo,
sob esse titulo, uma série de conferéncias no Hospital Sainte-Anne, em
alterndncia com o seu semindrio ...Ou pire (ndo publicado).

83. J. Lacan: “A alingua tem o mesmo parasitismo que o gozo falico, em
relagdo a todos os outros gozos [...], € por que ndo falar de que a alingua
estaria em relagdo com o gozo falico como os ramos com a drvore [...]. Alingua,
ndo importa que elemento da alingua, €, em comparagdo com o gozo félico,
um banho de gozo, e € nisso que ela estende suas raizes tdo longe, no corpo”.
Les non-dupes errent (ndo publicado), ligdo de 11 de junho de 1974.

84. 1. Lacan: ** A linguagem funciona originalmente, em supléncia do gozo
sexual. E por ai que ela ordena essa intrusdo na repeti¢do corporal do gozo”
...0Ou pire (n@o publicado), ligdo de 12 de janeiro de 1971.
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85. J. Lacan, a respeito do gozo falico: *‘[...] Eu o fago érgao, eu o suponho
encarnado por aquilo que no homem corresponde a isso como 6rgdo — € na
medida em que esse gozo toma esse acento privilegiado [...], € na medida em
que esse gozo ¢ privilegiado, que toda a experiéncia analitica se ordena”. Les
non-dupes errent (ndo publicado), licdo de 21 de maio de 1974.

86. S. Freud, “Le petit Hans”, op.cit.

87. J. Lacan: “E sempre o mesmo objeto, mas ele se apresenta sob uma
forma absolutamente diferente, em razdo da integracdo das sensagdes ligadas,
pelo menos, a turgescéncia, €, muito possivelmente, a algo que podemos chegar
até a qualificar de orgasmo, sem ejaculagdo, € 16gico”. La relation d’objet,
op.cit., p.259.

88. J. Lacan: “E claro que h4 em torno disso uma questdo e um problema,
quero dizer com isso que Freud ndo o resolve. Nesse momento, nao hi
observagoes suficicntes para abordar esse dificil problema do orgasmo na
masturbagdo infantil, e também ndo o abordo imediatamente”. La relation
d’objet, Paris, Seuil, 1994, p.259.

89. S. Freud: ** O orgasmo tem como conseqiiéncia a contragao dos mdsculos;
mas a idéia de que a contragdo dos miisculos provoca o orgasmo ndo tem
sentido™. Sur la psychanalyse, op.cit., p.187.

90. J. Lacan: “Que o gozo félico se torne andmalo ao gozo do corpo, é
algo que ja se percebeu muitas vezes”. “La troisiéme”, em Lettre de I’EFP,
n° 16, p.191.

91. J. Lacan: “O phi maitsculo, nés o designamos por esse falo, tal como
eu o preciso ser o significante que ndo tem significado, aquele que se suporta
no homem do gozo filico. O que é? Sendo isto, que a importancia da
masturbacio na nossa préitica sublinha suficientemente o gozo do idiota”.
Encore, Paris, Seuil, 1975, p.75.

92. J. Lacan: “‘E o sujeito que cumpriu a tarefa, ao fim da qual ele se
realizou como sujeito da castragio, enquanto falta feita ao gozo da uniiio sexual
[...] a castragdo €, a saber, que o sujeito realiza que ndo tem o érgdo tnico,
undrio, unificante”. L’acte psychanalytique (ndo publicado), sessdo de 17 de
janeiro de 1968.

93. S. Freud: “[...] As criangas de trés a cinco anos sdo capazes de uma
escolha de objcto absolutamente perceptivel e acompanhada de afetos violen-
tos”. Trois essais..., op.cit,, p.122; “A crianga também tira prazer da mastur-
bagdo, ¢ muito cedo a sua sexualidade esta ligada a existéncia de um objeto
humano”. Cing le¢ons sur la psychanalyse, Paris, Payot, 1992, p.52.

94.J. Lacan: “ A detumescéncia no macho gerou esse apelo de tipo especial,
que € a linguagem articulada, gragas a que se introduz nas suas dimensdes a
necessidade de falar” ...Ou pire (ndo publicado), licdo de 19 de janeiro de
1972.

95. J. Lacan: “Se € a um prazer que chega o chiste, é na medida em que
o chiste necessita de que aquilo que se realiza no nivel do Outro s6 acabe
virtuamente em tender para o mais-além do sentido, que comporta em si uma
certa satisfagdo”. Les formations de !'inconscient, Paris, Seuil, 1998, p.221.
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96. J. Lacan: “O sintoma € irrup¢do dessa anomalia em que consiste 0 gozo
falico”. “La troisiéme”, 1° de novembro de 1974, em Lertre de I’EFP, n° 16,
p.200.

97.]. Lacan: *“ O gozo félico € aquele justamente que o analisando consome” .
“La dissolution”, sess@o de 11 de margo de 1980, Ornicar?, n° 20-2].

98. Aristételes, Fisica, livro 2, capitulo 3, 194b, 195a.

99. 1. Lacan, Encore, op.cit., p.26.

100. J. Lacan: “Sé o amor permite ao gozo condescender com o desejo”,
L’angoisse, op.cit., licdo de 13 de margo de 1963.

101. J. Lacan: “A sublimagdo ndo deixa de ser a satisfagdo da pulsdo, e
isso sem recalcamento. Em outros termos — por ora, eu ndo trepo, eu falo;
tudo bem, posso ter a mesma satisfagdo que se trepasse. E isso que significa.
E o0 que levanta, alids, a questdo de saber se efetivamente eu trepo”. Les quatre
concepts fondamentaux de la psychanalyse, Paris, Seuil, 1973, p.151.

102. S. Freud: “Trata-se de saber se o orgasmo € a caracteristica especifica
do prazer sexual, ou se podemos identificar o prazer sexual com o prazer em
geral”. “Les premiers psychanalystes”, Minutes (4) de la Société psychanaly-
tique de Vienne, Paris, Gallimard, 1983, p.187.

103. J. Lacan: “[...] Compreende-se melhor que € af que se levanta a questao
de saber como o gozo é manejavel pelo sujeito”. La logique du fantasme (ndo
publicado), sessdo de 7 de junho de 1967.

104. S. Freud: “O objeto da pulsdo ¢ aquilo em que ou por que a pulsdo
pode atingir o seu alvo. E o que ha de mais varidvel na pulsio, ele nio lhe
estd originariamente ligado: mas é s6 por sua aptiddo particular para tornar
possivel a satisfag@o que ele € acrescentado. Nao é necessariamente um objeto
estranho, mas é também uma parte do corpo préprio. Pode ser substitufdo a
vontade...” “Pulsions et destins des pulsions”, em Métapsychologie, Paris,
Idées/Gallimard, 1969, p.19.

10S. Platao, Le Banquet, Oeuvres complétes, tomo 1, Paris, Bibliothéque
de La Pléiade, Gallimard, 1950, p.749-762.

106. J. Lacan, Le transfert, Paris, Seuil, 1991.

107. J. Lacan: “[...] O objeto do desejo de Alcibiades, que é agalma, o
objeto certo, [...] € o objeto que Sécrates tem no ventre. Sdcrates, ali, ndo é
mais do que o invélucro daquilo que € o objeto do desejo™. Le transfert, op.cit.,
p.209.

108. J. Lacan define o objeto causa do desejo como sendo o agalma, “o
objeto precioso, a maravilha que estd na vertente do seu brilho, seu lado fetiche,
armadilha para deuses, que ele enfatiza, para a fun¢do que cumpre como causa
do desejo do sujeito”. Le transfert, op.cit., p.169.

109. . Lacan: “Digo ao outro que, desejando-o, talvez sem saber, sempre
sem saber, tomo-o como objeto desconhecido por mim mesmo do meu desejo.
Isso significa que nossa concepgdo, na nossa concep¢do do desejo, que o
identifico, que te identifico, a ti a quem falo, tu mesmo, ao objeto que te falta
a ti mesmo. Isso significa que, por esse circuito a que sou obrigado para atingir
o objeto do meu desejo, realizo justamente para ele o que ele procura. E
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realmente assim, que inocentemente ou ndo, se tomo esse desvio, 0 outro como
tal, objeto aqui, observem-no, do meu amor, cai forgosamente nas minhas
redes”. L’angoisse (ndo publicado), sessdo de 21 de novembro de 1962.

110. Devemos a detecgiio desse percurso no ensino de Lacan a J.-A. Miller.

111.J. Lacan, “Subversion...”, op.cit., p.817.

112. J. Lacan, Ecrits, p.823-25.

113.J. Lacan: “[...] Inventei o objeto a entre outras coisas” . Les non-dupes
errent (ndo publicado), licdo de 9 de abril de 1974.

114. Essa expressao de Lacan significa que se trata do gozo que resta ao
sujeito, pelo fato de que o gozo do Outro lhe é impossivel.

115. J. Lacan: “[...] Essa parte da nossa carne que necessariamente fica
presa na maquina formal”. L’angoisse, ligdo de 8 de maio de 1963.

116. J. Lacan: “[...] O objeto a, n3o de subsisténcia, mas de existéncia do
sujeito”. L’identification (ndo publicado), licdo de 21 de novembro de 1962.

117. ). Lacan: “{...] O bico do seio [...] o mamilo toma no erotismo humano
o seu valor de agalma, de maravitha, de objeto precioso, tornando-se o suporte
do prazer, da volipia, do mordiscar, em que se perpetua o que podemos chamar
de uma voracidade sublimada, enquanto cla toma esse Lust, esse prazer”. Le
transfert, op.cit., p.249.

118. J. Lacan, “Du regard comme objet petit a”, em Les quatre concepzs
fondamentaux de la psychanalyse, op.cit., p.65 e segumtes

119. Para Lacan, a voz como objeto a ¢ suportada na vocalizagiio, mas ela
se definc a partir da fala e ndo da sonoridade. Daf essa qualificagdo de ser
“a-fonico”. ’

120. ). Lacan, L’envers de la psychanalyse, op.cit.

121. J. Lacan, D’un discours qui ne serait pas du semblant (17 de margo
de 1971, 19 de maio de 1971), ndo publicado ...Ou pire no seu conjunto (nio
publicado), Encore (13 de marco de 1973, 10 de abril de 1973), op.cit.

122. Essa légica é especialmente desenvolvida nos semindrios ja citados,
Les quatre concepts fondamentaux de la psychanalyse (p.185-95), La logique
du fantasme (1966-67) e L’acte psychanalytique (1967-68).

123. J. Lacan: O niimero de ouro que da o seu estatuto aquilo de que se
trata no objeto a...”. Lua logique du faniasme (ndo publicado), ligio de 8§ de
margo de 1967.

124. ). Lacan, “La série de Fibonacci”, em D'un autre a l'Autre (ndo
publicado), li¢do de 11 de junho de 1969.

125. J. Lacan, Subversion du sujet..., op.cit.

126. A relagdo de articulagdo entre o sujcito € o objeto «a € tlustrada a partir
da banda de Moebius e do seu corte, especialmente nos semindrios L’identifi-
cation, 1961-1962 (ndo publicado) e L’objet de la psychanalyse, 1965-1966
(nfio publicado) e comentado em “L’étourdit”, Scilicet, n® 4, Paris, Seuil, 1973.

127. O objeto a muda de estatuto a partir do uso por Lacan do né borromeano,
que € introduzido no semindrio ...Ou pire. Anteriormente, o objeto se definia
por um corte. Agora, € situado no ponto de bloqueio do né, constituido pelos
circulos do real, do imagindrio e do simbdlico.
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128. A articulagdo dessa problematica do fim do tratamento se encontra
principalmente nos semindrios La logique du fantasme e L’acte analytique,
op.cit. (ndo publicados).

129. J. Lacan, “Proposition du 9 octobre 1967 sur Le psychanalyste de
I'école”, em Scilicet, n° 1, Paris, Seuil, 1968, p.14.

130. Para Lacan, ndo hé outra defini¢o do significante. Considerando as
objecdes que lhe foram feitas a esse respeito, em nome da lingiifstica, ele dira
que, para a psicandlise, ndo se trata de lingiiistica, mas de lingilisteria, porque
a experiéncia clinica prova que, para cada um, o uso da sua alingua € particular.
Fazer essa concessao aos lingiiistas nao €, para Lacan, desmentir a sua inspiragéo
saussuriana e jakobsoniana. Alids, ele acrescenta que, se a linguagem ¢ a
condi¢do do inconsciente, o inconsciente € a condigio da lingiiistica.

131. J. Lacan, em Le savoir du psychanalyste, sessdo de 3 de fevereiro de
1972 (ndo publicado) e ...Ou pire (ndo publicado).

132. Lacan efetua a montagem da sua teoria dos discursos a partir do seu
semindrio O avesso da psicandlise, ao qual remetemos o leitor, e ele a retomaré
por vanas vezes na continuagdo desse semindrio, particularmente no seu texto
escrito “Radiophonie”, em Scilicet, 2/3, Paris, Seuil, 1970, p.55-100.

133. J. Lacan: “E sempre com a nossa carne que devemos pagar a divida”,
em L’angoisse, op.cit., licdo de 8 de maio de 1963. Lacan cita O mercador
de Veneza (W. Shakespeare) em QOeuvres complétes, tomo |, Paris, Gallimard,
Bibliothéque de La Pléiade, 1989, p.1205.

134. Ibid.

135. J. Lacan: “O corte € interior a unidade individual primordial”.
L’angoisse, op.cit., sessdo de 15 de maio de 1963.

136. J. Lacan, Les quatre concepts fondamentaux de la psychanalyse, Paris,
Seuil, 1973, p.180.

137. J. Lacan: “O objeto a ¢ efeito de linguagem, produto; ele deixa uma
falta ¢ enfim € incomensurdvel com o sexo”. La logique du fantasme (ndo
publicado), ligdo de 26 de abril de 1967.

138. Lacan fala dele nos anos 1968-73, elaborando a sua teoria dos discursos,
mas, uma Unica vez, apresenta uma formulacdio € um matema, em uma
conferéncia em Mildo, a 12 de maio de 1972, sob o titulo Du discours
psychanalytique, Mildo, La Salamandre, 1978.

139. J. Lacan: “E o que Marx denuncia como mais-valia, é a espoliagio
de gozo, e entretanto essa mais-valia € o memorial do mais-gozar”. L'envers
de la psychanalyse, op.cit., p.92.

140. O n6 borromeano € constituido de trés circulos de barbante (ou mais),
ligados de tal modo que o corte de um deles libera os dois outros. Lacan faz
dele, primeiramente, o suporte da cadeia significante (cujos efeitos de sentido
dependem do modo como os significantes estdo ligados). Em seguida, define
esse né como a prépria estrutura do ser falante, constituida pelo entrelagamento
do real, do imaginério e do simbdlico (ver nota 142).

141. J. Lacan introduz o n6é borromeano para ilustrar a concatenagio
significante de tré€s verbos, que tomam o seu sentido a partir desse entrelaga-
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mento: “Pego-te que recuses o que te oferego, porque ndo € isso.” Nao € isso
0 qué? que te pego para recusar, por qué? porque ndo € isso, o que eu te
oferego. O isso designa aqui o objeto a. O desenlagamento desses trés termos
teria um efeito de ndo-sentido ...Ou pire (ndo publicado), licao de 9 de fevereiro
de 1972. O mesmo comentirio é retomado no semindrio Encore, op.cit., p.101.

142. Sobretudo no seminario RS/, ligdo de 17 de dezembro de 1974, Ornicar?,
n° 2, Paris, Seuil, 1975, p.99.

Capitulo 4 — Observagdes sobre o gozo sexual

1. J. Lacan: *“Se aquilo de que se trata para nés € ser homem ou mulher
em um ato que seria sexual, € isso que devemos levar eticamente a sério”. La
logique du fantasme, ligdo de 7 de junho de 1967, op.cit.

2. J. Lacan: “H4 um gozo nessa ela que ndo existe e ndo significa nada.
Hé um gozo dela, do qual talvez ela ndo saiba nada, sendo que ela o experimenta
— isso, ela sabe. Ela sabe, evidentemente, quando isso acontece. Isso nao thes
acontece a todas”. Encore, op.cit.

3. J. Lacan: “Por que uma mulher tem que ter orgasmo para ser mulher?
Essa metafisica tomou um tal valor que hd mulheres que sdo doentes por nio
poder gozar verdadeiramente — isso, para por os pingos nos “i”, quanto ao
que se refere ao gozo sexual”. L’objet de la psychanalyse (ndo publicado),
ligdo de 27 de abril de 1966.

4.J. Lacan, “La signification du phallus”, em Ecrits, p.694.

5. J. Lacan: ** A experiéncia nos ensina que no gozo da mulher, a impoténcia
pode ser muito bem aceita”. L'angoisse, licdo de 20 de margo de 1963, op.cit.

6. J. Lacan, “La signification du phallus”, em Ecrits, p.695.

7. J. Lacan: “Enquanto o desejo ndo estd situado estruturalmente, ndo €
distinguido da dimensdo do gozo, enquanto a questdo ndo € saber qual € a
relacdo, e se hd relagdo para cada parceiro, entre o desejo — especificamente,
o desejo do Outro —, e 0 gozo, todo o tema esta condenado a obscuridade”.
L'angoisse, op.cit., ligio de 6 de margo de 1963.

8. ]. Lacan: “Seja como for, é enquanto ela quer o meu gozo, isto €, gozar
de mim — isso ndo pode ter outro sentido — que a mulher suscita a minha
angistia”. L’'angoisse, ligdo de 13 de mar¢o de 1963.

9.]. Lacan: “O que o neurdtico ndo quer, e que recusa com obstinagdo até
o fim da andlise, é sacrificar a sua castragdo ao gozo do Outro, deixando-o
servir [...], a0 gozo de um Outro que, ndo esquegamos, ndo existe. Sim, mas
se por acaso ele existisse, ele gozaria. E € isso que o neurético ndo quer. Pois
ele acredita que o Outro pede a sua castragio”, em Ecrits, op.cit., p.826.

10. J. Lacan: “O homélogo do ponto de angistia é o préprio érgdo como
experiéncia subjetiva. E € o que nos permite justificar o que a clinica nos
mostra de modo muito freqiiente, isto é, a espécie de equivaléncia fundamental
que hd entre orgasmo e certas formas de angustia. A possibilidade da produgéo
de um orgasmo no cume de uma situagdo angustiante [...] de onde se produz
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a erotizagdo de uma situag@o angustiante”. L’angoisse, ligdo de 15 de maio
de 1963.

11. J. Lacan: “A psicandlise faz girar toda a realizagdo da felicidade em
torno do ato genital. Entretanto, convém tirar as conseqiiéncias disso: entende-se
que nesse ato, em um Unico momento, aigo pode ser atingido, pelo qual um
ser para um outro estd no lugar vivo e morto da Coisa. Nesse ato, nesse Gnico
momento, ele pode simular com a sua carne a realizago daquilo que ndo estd
em lugar nenhum”. L’éthique de la psychanalyse, ligio de 21 de junho de
1961, op.cit.

12. J. Lacan: “A partir do momento em que se parte do gozo, isso quer
dizer exatamente que o corpo nao estd sozinho. Ha um outro. Nio é por isso
que o gozo € sexual; o que acabo de explicar neste ano, 0 minimo que se possa
dizer, € que esse gozo nio € relacionado ao gozo do corpo-a-corpo. O préprio
do gozo € que, quando hé dois corpos, ¢ ainda mais quando hd mais, naturalmente
ndo se sabe qual deles goza™...Ou pire, ligio de 21 de junho de 1972.

13. J. Lacan, Encore, op.cit., p.73. Efetivamente, Lacan introduziu as
férmulas da sexuagdo ja4 no seminario D’un discours qui ne serait pas du
semblant, em 1970 (n3o publicado) e as comentaria por varias vezes nesse
semindrio e também em ...Ou pire (ndo publicado), Les non-dupes errent,
1973-74 (n@o publicado). Também as comentou no seu iltimo grande escrito,
“L’étourdit”, Scilicet, n°® 4, Paris, Seuil, 1973.

14.J. Lacan: “Aquiles ¢ a tartaruga, esse € o esquema do gozar de um lado
do ser sexuado — quando Aquiles deu um passo, chegou perto de Briseis,
esta, como a tartaruga, avanga um passo, porque ela ¢ ndo toda, niio toda dele,
ele fica... e assim por diante...”. Encore, p.14.

15. J. Lacan: “Ha um gozo dela, essa ela que ndo existe e nao significa
nada. Hd um gozo dela, do qual ela prépria nada sabe, sendo que o sente —
isso ela sabe. Sabe, ¢ claro, quando acontece; ndo acontece a todas”. Encore,
p.69.

16. Lacan parece distinguir os misticos homens em duas categorias. Os que
estdo do lado da fungdo félica (por exemplo, Angelus Silesius) e 0s que estdo
mais-além, do lado mulher (sdo Jodo da Cruz).

17. J. Lacan: “Dizer que uma mulher é ndo-toda, é o que o mito nos indica,
de que ela seja a dnica a que o seu gozo ultrapasse o que se faz do coito”.
“L’étourdit”, Scilicet, n°® 4, Paris, Seuil, 1973, p.23.

[8. J. Lacan: “Deus é o dizer, vé-se muito bem que dieure é o que faz ser
a verdade, o que decide a sua vontade. Basta dieure como eu, € a verdade,
ndo hd como escapar a isso. Se Deus me engana, tanto pior, ¢ a verdade pelo
decreto de dieur”. “La troisieme”, Letire de I’EFP, n° 16, op.cit., p.181.

19. Mais, ainda [Encore] € o titulo de um semindario de Lacan sobre 0 gozo
feminino (op.cit.). Encore (em-corpo) € a falha do Outro, S(4), de onde parte
a palavra de amor, mais, ainda, mais, ainda, mais, ainda, para chegar, mais-além
do falo, a existéncia do gozo feminino.

20. J. Lacan: “Entre o gozo ¢ o saber, a letra faria o litoral”. D’un discours
qui ne serait pas du semblant (ndo publicado), ligdo de 12 de maio de 1971.
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Conclusaes

1. M. Foucault, L'ordre du discours, Paris, Gallimard, 1979.

2. S. Freud, Malaise dans la civilisation, Paris, PUF, 1992,

3. J. Lacan: “No homem liberado da sociedade moderna, eis que esse
dilaceramento revela até o fundo do ser a sua tremenda fissura. E a neurose
de autopunigdo, com os sintomas histérico-hipocondriacos e suas inibigOes
funcionais, com as formas psicasténicas de suas desrealizagGes de outrem e do
mundo, com suas seqiiéncias sociais de fracasso e crime. E essa vitima
comovedora, alids evadida, irresponsédvel, em ruptura do contrato que destina
o homem moderno a mais tremenda escraviddo social, que recolhemos quando
ela vem a nés, é para esse ser de nada que nossa tarefa cotidiana é a de abrir
o caminho do seu sentido, em uma fraternidade discreta, 2 medida da qual
somos sempre excessivamente desiguais.” *L’agressivité en psychanalyse”,
em Ecrits, op.cit., p.124.

4. ]. Lacan, Intervention & France Culture, julho de 1973 (ndo publicado).
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